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٠...‏ نت 


چو ہور چھیجچوا چورجور چوچو جور بوجو جورم 


یلا تو عا تی ار ےک 


میىٹ) ہڑھ) ‏ ا میں 
۶۴ 
مار ا بات رب 
ا 
یئ ۔اے ۔1ہ2 رت 
۴۳ 
بے ۱ 
نیب راولا ‏ ملسلا ۱ 
متام رن حا وسوا ئج امت را ےو کپ 
میا ترک یا وٹ ٢‏ یکا کاو یلیٹ لاہ 


۱ ےھ 

عری ادب ى تاریج کے موضوع پر کوئی مفید کتاب آج تک 
آردو ز بان میں شائع نہیں ہوئی اور اس کی ضرورت شدت ہے بحسوس 
کی جا رھی تھی۔ بالخصوص ایم ۔ اے عری و اسلامیات کے طليه اور 
دوسرے شاثقیں ادب کی علمی ضروریات کو پورا کرے کے لیے یه 
ضروری معلوم ھوتا تھا کهھ اس موضوع پر کوئی ختصر مگر جاہع 
کتاب لکھی جاۓ ۔ سحرے فاضل دوست پروفیسر ڈاکٹر عنادت الہ 
صاحب رئیس شعبۂ عربی بنجاب یولیورسٹی ۓ یہ مال ظاعر کیا كھٴ: 
پروفیسر گب کی مشہور کتاب ٠٢ ٤۸ 11:٤:0: ٥٥‏ ذتدد: 15+۶031 
].1)63٤‏ ا۵ھ کا ترجمه آردو زبان می کر دیا جاے تو ار ہاب 
ذوق کی یه ضرورت کاق حد تک ہوری ہو سکتی ہہ چنانچہ اس ارشاد 
کی تعمیل کردی کئی ۔ بعد میں چند احباب کے مشورے کے مطابق چند 
مفید معلومات اور ناقداله حواشی ہے اضافے کے علاوہ چیدہ چیدہ 
شعراے عرب کے سواع اور ان کے کلام کا انتخاب بھی ترجے کے ساتھ 
شامل کردیا گیا تا ئک یه زیادہ سے زیادہ کارآمد هو سکے۔ اب یہ کتاب 
انی مکمل صورت میں ناظرین کی خدمت می پیش کی جائی ے۔ 

اس سلسلے می 7 حکم علٰى احمد عباسی صاحمعب پروفیسر 
چہان زبب کالچ سیدو شریف (سوات) کا شکر گذار عوں کە انھوں ۓ 


حملہ حتویِ عحفوظ 


س)" 
اشر 


کریم احمد خاں ؛ معتمد حلس ترق ادب ؛ لاھور 


چدید اردو ٹائپ پریس 
۳۹ہ چیمبرلین روڈ ' لاھور 
ریر اھتام 


مس ڑا رت بیگ 


0/۱۵ ا ]ہ وو دوومررو :اط ء(ا| ۱۲۷۷ہ ٠١‏ ۸۰ئ:ا] ۲۷۶٢١1۱:‏ 
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(رموالان) نڑھ ئداتۂ ١7۸دطاہ؟(‏ [5۲۰۱) 


(سید محمد اولاد علی گیلانی) 


بار اول ...؛ ۹ء 


نت ہاچ روے سور 


م‫ 


بڑی منت اور جاڈٹکاھی ہے اسلامی نقطۂ نظر کے مطابق نہایت مفید 
اقدایه حواشی کا اضافه کیا جو بطور ضمیەہ کتاب میں شامل کر دے 
گئے ھیں۔ مولانا مرتضی احمد خان صاحب ميیکش ے ممودے پر 
نظر ثانی فرمائی اور اپنے مفید مشورول ے معری امداد کی - میں ان احباب 
کا ته دل سے ممنوں ھوں ۔ 

مس استاد الافاضل ڈاکثر مد شفیع صاحمت رئیس دائرة المعارف اسلامیه 
کا بھی ہصمم قلب ممنوں ھوں جن کی شفارس پر وائٔس چانسلر صاحب 
پنجاب پونیورسشٗی نے مبحھے اس کتاب کی اشاعت کی اجازت مرحمت 
فرسائی ۔ 
دائرۃ المعارف اسلام (سید بچد اولاد علی گیلانی) 
پنجاب یونیور۔ئی لاھور 


ڈھپرس 


مبر شبار عنوان 
‌- مہید 
ہہ عرق زبان 
+ہ رزميه دور(نواح . ,و تام عیسوی) 


۔-۔ 


۵ 


5ے 


ے۰ 


۸۔ 


-۹ 


دور توسیع (ہوبٹع تا .دےع) 

عہد زریں (دےع تا ۱۰۵۵ء) 
فصل (ہج) ڑدےء تا م۱ہع) 
فصل (م) (بیہع تاےمہءع) 
فصل (م) (ےہیرعء تا نم۹ع) 
فصل (م) (ں۔وء تا ج۰.۵ء) 

نترٹی عہد (۵ح, رع تا ہ۵ ۱ع) 
فصل () عراق و ایران 
فصل (م) مصر اور ملک شام 
فصل (م) سسلی 
فصل (م) ہسہانيه 

عہد سلاطین ملوک (۲۵۸ ۱ء تا ..ہ۱ع) 
فصل (ر) مصر اورشام ہون۱ء تک 
فصل (م) ھسپانيه اور شال مغربی افریقه 
فصل (م) .قرع تا مہ ۶ع 

خاتمه کتاب 

ضمیمه (۱) ستعاقہ ترتیب قرآن حکم بجواب خمالات مصنف 
ترتیب کتابی 
ترتیب نزولیل 


ك۳ 
۲۳ 
۴۱" 


۰*۳ 


۸۲ 

۳"ٔ۹ 
م0۸( 
(‌‌"٠‏ 
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۸۹ 


ش۹ 
ء۲۹ 
۲٣‏ 


۲۱/٦٦ 
۳٣۰. 


۲۱۵ 


رھد 


میں شار 


عنوان 
ر بط آیات 

تار واء ترتیب 
مضمون وار تر تیب 
طرز ادا 

سیای و سباق 
منقولی دلول 

قرانا رتا 

کلام کی لوعیت 
احادیث نبویه 
احادیث قدسيه 
قرآن جید 


٠‏ ەیمه (م) (چند مشہورو معروف شعراء کا حال) 


سپ 


ضف 


۷َ 


اسء القیس 
تابغه ذبیانی 
ذوالرمة 

الاعشی 
ابوالاسود 
المتنبی 

لبیه زضی انت عنه 
الەقدسی 

الیعتو یق 

شریف الرضی 
ابوبکر حمد بن زکریا رازی 
التنوخی 

فردوسعی 

عذاق 

حلاج 

السعودی 


۲۰۹ 


۳۳۰ 
ری 
۲۳۲۴۳ 
۲۰۵۵ 
۲۹ 
۲۲۲۸ 


سس 


رمری 


۲۵۱ 
۲۵۱ 
۳ 
۲۲۴۳۳ 
۲۰۸۶؟ٔ 
و۲ 
۲٣۰‏ 
۲۱ 
۲۰۳ 
۲۲۶ 
۲۲۰۸ 
۲۰۹ 
ہے۲ 
٢ے‏ ۴ 
کے ' 


ے ' 


ے٦‎ 


معر شار عنوان 


۱ 


ابراھم النظام 

انکندی 

ابوالفرج اصف ہافی 

اخطش 

جرٹر 

اہن قطہبه 

این حزم 

ابن زیدون 

المعتمد علىی اللہ (اشبیلی) 
حریری 

المیرد 

"١‏ مآخغذ ۔ باب اول 

م ذوم 
ہے ہوم 
چہارم 
,. پنجم جز )١(‏ 

17 و )+) 
ب.- )۴( 

سلسله هھاۓے قوار بح 

ہے جز (م) 
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ے۲ 
۸ ۲ 
۲۱۹ 
۴۸۰ 
۲,۱۷۹ 
مگ۰۰,۰۵۸۷۲؟ 
۰۳,ہ۲۰۸؟" 
ی۴۷ ە۸؟)" 
۲۰/٦‏ 
غ۲۱۶ 
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۲۹۰ 
۲۹۱ 
۲۱۹ 
۲۳ 
۲۹۳ 
۲۰۰۴ 
"۲۹۰۳۴ 
۴۲۹۰ 
۲۱٦ 
۲۹۸ 
۳٣۲٣ 
۳"۰٣ك‎ 


١‏ تمسسےد 
صشرلی دب 3ڈ۔می ایک قوم کج نہس بنکكهە ایک مکمل 


تہذیب کا قابل یاد5ر اور پائدار ترکه٭ ے۔ 
اس ادب کی نشو و نما کرے والوں می حتاف حسب و نسب کے 
لوگری ا یه تع تد بواالو گے عغورہ ای کا می ات اہی وی 
زنانوں؛ روایتوں اور رسەوں کو کھو چکے تھے۔ عقائد و خیالات 
یق یک جہی اور مم آھنق نے اہس ایک حدید اور وسیع تر 
”عرب؟ قوم بنا دیا تھا (یعنی مسلم قوم یا است مسلمةم) ۔ ان 
میں سے صرف ایرانی لوگ ھی ایسے تھے جو عربوں کے بہت سے 
رجحانات اور خصوصیات کو اختیار کر لینے کے باوجود آخرکار اس 

شش می کامیاب ھوے که انی ذھنی اور نسلی خود عمتاری 
کو مجحال کر سکس ۔ اس میں شک نہی که مشرق مالک میں ایرانی 
ادب کی دن دونی اور رات چوگتی ترق ے عری زبان کی فوقیت کو 
پس پشت ڈال دیا تام اس زبان ۓ اسلامی دینیات؟؛ فلسفه اور 
سائنس (علوم حکسه) میں ایک عالم گمر زبان ہونے کا رتبھ برقرار 
رکھا ے ۔ قدع رومی اور یونانی زبان کے ادبیات کے مقابلے می اس 
زبان کا پھلنا پھولنا نہ صرف ایک سہذب ماحول پر منحصر تھا بلکه 


۳ 


لن لوگوں کی کشادہ دلی اور سر پرستی پر بھی جو اس وقت بلند 
م‌تبوں پر سر فراز تھے ۔ اسلامی تہذیب کے تارخی تغبرات میں اس 
زبان کا ادب بھی برائپر کا شریک حال رھا ؛ اس لیے اس میں پوری 
صحت کر ساتی مقامی سیاست اور تہذیب و تمدن ىی جھلک اظر 
آں ے ۔ جوں جوں معاشرۂ اسلامی سی زوال آنا گیا ؛ اس زبان کے 
ادب کا زور اور اثر بھی اخطاط پذیر ھوتا چلا گیا؛ لیکن جب تک 
کسی ئن کسی پایە مخت مس کوئی نھ کوئی بادشاء یا وزیر ایسا رھا 
جسے علوم و فنون کی سرپرسی کرنےۓے میں مسرت ؛ لفع یا شہرت 
حاصل ھوتی تھی یه مشعل؛ گو کسی قدر دھندل سہی؛ مگر رھی برابر 
فروزاں؛ چنانچه ھم دیکھتے ہیں که کبھی ایک ملک می اور کبھی 
دوسرے ملک می ادی 0ء ء+ء ء۶ و قائغ ھوتۓ رے؟ ہاں 
تک که قریب قریب وہ زمانله آ گیا جب ایشیا اور افریفه می ترک 
فتوحات اور پورپ مس نشأة ثانیه کا دور شروع ھوا ۔ اس زماے 
ہس اس مشعل ےگل ہو جاےۓ ہے پہلے عربی تہذیب کے کھنڈروں 
مس ”لجھ عرمے کے لیے خوب ضیا پاشی کی ۔ اس ہے بعدکی صدیوں 
کا ادب اگرچہ ضخامت کے لحاظ ہے بہت وقیع ےر لیکن قرون مظلمه 
کے ے ذوق کام کی نقل ے زیادہ وقعت ہی رکھتا ۔ مصر و شام 
کے ملکوں میں عری ادبیات کی موجوده تجدید مس ایک ایسی 
روح کازفرما ے جو غصوص قدم ىؾذیب کے ادبیات سے بالکل 
مختلف ےہ ۔ 

عربی ادب کو بھی اہی بدختیوں کا سامنا کرنا پڑا جو 


7 
قدیع یونانی رومی ادب کو پیش آئیں ؛ یعنی بہت سی قیمّی تصانیف 
کے متعلق یہ احتال ھے کھ وم عمیشہ کے لۓ ضائم ہو کی ہیں ؛ 
گو بیشار تصانیف علاۓ یورپ کی صعرازما کاوشوں کے ذریعھ زماے 
کی دسترد ہے حفوظ بھی کر لی گئی ھی ۔ ان خزانوں کی حفاظطت 
کا انحصار جس معاشرے پر تھا (یعنی علاء اسلام اور عام سلمان-م) 
وہ اگر معاند نہیں تھا تو ان امور ہے ے تعلق ضرور تھا جو اسلامی 
دینیات کے محدود حلقوں اور اس کی مقررهہ قیود ہے باھر تھے ۔ 
لہذا يہ گن بجا ےہ کھ مارے نقطہ نظر ہے جو کتابی اسلامی 
ہذیب کے لیے سب سے زیادہ قابل فخر و عزت شار هو سکی 
تھیں وھی ضائع هو گئیں' لیکن پھر بھی ےشار مواد ابھی موجود 
سے ۔ یە مغطوطات ایسی پراگندہ صورت میں ہیں کھ نم انہں آسانی 
سے حاصل کیا جا سکتا ے اور نە ان کے متعلق تفتیش و تفحص 
ھی کی کوئی سبیل پیدا ہوئی ےے؛ یعنی سمام اہم تصائیف جو اس 
وقت موجحود ھی وہ اگرچهہ عربی دان طبقے کو تو حاصل ہو سکی 
ہیں لیکن ایسی کتابیں نسبتا کم ہیں جن کا معتبر ترجمہ کسی 
مغری زبان میں کر لیا گیا هو ۔ البته ایسے تراجم کی تعداد اب 

روز ہروز بڑھ رھی ے مہا 


سم ہس سے لے ساس سشورسسمے۔تٗ 00 


ر- یوربپ کی مغری زبانوں میں تراجم کی فہرست تتمة کتاب میں دے دی 
گی عے اور ھر مصنف پا کتاب جس کا ذکر اس ففہرات میں تےے اس پر تارے کا 
نشان لگا دیا گیا ے ۔ 


سمسلانوں کی کتابیں کچھ ان کے ذھنی زوال کی بنا پر ضائم نہیں ھوئیں ۔ 
ان گی اضاعت کے اسباب سیاسی ھیں ۔ چنگیزیوں کے هاتھوں بغداد اور مالک شرقیه 


ہیں 


جن لوگوں ۓے اسلامی تہذیب کی تعمر مس حصہ لیا ان می 
اسے لوگوں ی تعداد بہت کم تھی جنہیں خالص عرں النسل هو 


ود - سا ہے ۔‫ حا بیس یع وو وہ پھمیا مرتدصسم سمسٰٔہکےدچجًصٌجوی مم جاجوٗ‌ سح بی َْمْ+ْسچضیت 


: شا ندرانہوں 7 نان ھسپانیه اور صعليهةہ (سسلی) کی پزنادی ۔اىە دو 
ایسے عالمگپ_ اورسخت ترین حادۓےۓ هوۓ کہ سسلن خون ےہ آنسو روے ھیں اور 
مہذب دنیا ان پر جتنا بھی ماقم کرے کم ے ۔ ان وحشیوں نے کتب خانوں کا 
ضا کرنا اپنا شعار سا لیا تھا۔ پھر جو کتاسں ان فدرنادناس جاھلوں کی دست برد 
سے ہیں امہی یو پ کے لوگوں ای وت اڑا لیا جب وہ تہذدیب آمنا ھوۓےۓ اور 
لے مال پر ان کیا ان ی تسلط قائم ھوگنا ۔ بہ ھی وہ کتاہں حو؟ اس وقتب یورب 
کے کتب خانوں کی زینٹ سی ہوئی ہیں اور جن کے ذریعه علاۓ یورپ اپّٔی تحقیق و 
تفنیش کا تفوق اعل علم پر ٹابٹ کرے کے در ھس ۔ حالانکهہ اکثر علوم وفون 
ھی نئے انہشامات اور مفید اعادی ں مسلانوں ے کی هی ۔ مسلانوں ے پہلے پا قاعدہ 
و کے نے سدون نھی' نه جغراہيه 'نه طب و تشرخ ' نه طبیعیات' نه 
علم الییان' نهھ علم الحیوان' نھ فلسفه اور نه دیدیات ۔ اننہا یهە کهہ نفویع کا 
تصور بھی دنیا کے پاسی نہیں تھا ۔ جتنے سن اس وقب رابج ہیں یە سب سن هحری 
ۓ بعد صحیح طریقهہ ے بت نے کن میں ۔ 

رھا یه الزام کک اہ می معاسرے کک ننگ نظری یا علاغ اسلام کی رجعتٹ 

00-271 مسا _ک کے نزدیک اسلامی تہذدیب کہ لیے سب سے 
7 "فخر وعزت' ' ھومکتی تھیں وھی ضائع ھ وگیی تو یه آسلاہ یىی معاشرے 
کی انتہائی توہیں اور علاۓ اسلام یر صرطع مہتان ے ۔ مسلانوں کی سی وت نظر اور 
فراخ دی تو دنیاکی کسی قوم میں کبھی پیدا ھی نہیں ہوئی اور آج بھی کسی نہیں 
پائی جاتی ۔ مسلانوں ۓ تارج انسانیٹت میں دنیا کو دالکل پہلی مرتبه تحردر و تقریرکی 
جس آزادی ہے روشناس لیا اُسی کے قسف انہوں نے ھر قسم کی کتب کا وجود 
برداشت کر لیا خی ےج ایسی گابوں کا بھی حو خود دین اسلام کومسخ کرۓ' 
سلف صالحین پرطعن کررے اور ناریم اسلامی کے صحیح خد وخال مٹاۓے کے لے 
لکھی گئیں ۔ انہوں ۓے ان کنا وں کے جواب کے اوراہل ناطل ہے مناظرہ ک 
کی زحمت تو اٹھائی لیکن یه نہیں کیا کھ سرکاری طور پر انہیں ضط کرانۓے تلف 
کر دیتے ۔ خافاء و امراء اور علاۓے اسلام اگر ہادریوں کے نقش قدم پر چاتے اور 
ہیں کول کے ارت یا کوریت آعاد کر والزں کز مھ تار دنع کی ول 


کا فخر حاصل ہو ۔ اس لیے عربوں ے ادبیات عرب کی ٹرق می 
مقاہلتاً تھوڑ ا) حصەه لیا - بایں همه اس ادب می خیالات اور اظہار خیالات 


سلم ہہ سی سے وس ے۔ اہ مد ات امت سو سے و یتسہ می.حٹر وت ہت لہ بای ہل سے ہم سممے ۔ ہجںہ۔ جم ہی سے پےجوٗٗ۔ومعہ 


کروا ڈانے تو کیا هلا کو اور تمرانیوں ی جمہل دوسٹی ہے بجی ھوئی کتابی جو 
مطبوعہ نہیں تھیں ۔لکہ خطوطات کی شکل میں تہھیں اتی نہ ھوتیں که مصاف ھی 
انمیں ”ے سار“ ککہنے پر مجبورے ؟ 

ضرورت تو اس ہاٹ کی نھی که جاھل کافروں اور اعل یورپ کی سیاسی 
چیرہ دستموں پر طعن کیا جاتا نە که مسلنرں پر۔-جنمہوں نے اشاعت علوم و فنون کو 
اس وقت اپنا فرض بنایا حبکه مسیحیوں کے پادری' ہند کے کا اور تام مالک 
کے مذھبی مقندا چاغہ ے تھے که عوام کالانعام رھیں اور دے طرح علم عام نہ 
هوے پاۓ ۔ علم کی احارہ داری که اس ے قیادٹت کا اتا کوئی خاص 
نسل یا محدود طارقد ھو جاۓ وه چیز تھی جسے مسلم معاشرہ بردذاست نہی کر 
سکتا ۔ چنانچە ایسی ھرعحریک کو مسلانوں ےۓ ہوری قوت ہے کجل دیا ۔ نبی الامی 
صلی القه عليه و آله وہلم لوخاخغ النہن بنا کر اس ایے معوث فرمایا ا 
کالات نبوت کے فیصان سے بقدر ظرف ہر کہ ومه بہرہ اندوز ھو: 


صرص حر و را وصے۔ ہے بآ اچ 7 ہے۔ 


و سا وك ظانا اک الا کافةا لاس بشراونذدراآً (مءم:ہ) 


[ھم ے تمام بنی نوع انان کی طرف یی بعشت کنا سوا غائن سر او رکوٹی مقصد 
نہیں رکھا که دعوٹ قبول کررے والوں کو آپ (مقامات علیا اور رضوان 
خداوندی ی) بشارت دیں اور (دعوٹ رد کرۓ والوں کو پستیوں اور ناکامیوں ے) 
ڈرائیس ۔] 
2 7 بج پر ہے سے 
و لَوَمَمُتً کے ےتا 7 ولکنے اعد اك ا رض (ے : دے؛) 


[ھم تو اہے باند کرنا چاہتے تھے لیکن وه زہینی رشتوں میں الجھ کر 
رہ گیا - 
اقوام عالم کی تارب اس پر شاہد ےہ که علم و فضل ' آزادی ' سیاست اور 
دولت کو انہوں ےۓ محقصوص طہقوں ہی عو رت ا 5۔ ہی صرف اسٹ 
مسلمه ایسی ود بی ہوئی جس نے ھر فرد پر عالم هونا فرض گردانا 


ے ھے۔ے۔ 


لب ! تعلم فرص تر یلم (ابن ماجه) 
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ک طور طریقے ملک عرب ھی سے ماخوذ تھے؟ اور انبی لوگوں سے 
اثر پذھر تھے مو سس ہی ہے سے و اس ادب ہے 


یموىح وا سم مس ہسے۔۔چجچح ےم ہے .سط لہ سلل اس ےا سے ہے جمےے سم ستٹسمد س-سعحےجہ ےہ ح-.-ح-.--- 
سی سا لہ ودسسوےے۔ صصح ےہ ہے _ے ہہ ٭ _مس 


[ھرمسلإن سرد اور عورٹ پر علم حاصل کرنا فرضس ے] 
اور دنیا میں صرف ایک اسلامی معاشرہ ھی ے جس میں پیدائشی بز رگی اور برتری کا 
وی تصور نہیں ۔ ھر فرد اپنے ذانی اعال یق ہر تری اور اپنے نفس ي اعلول ٹرییت 
کی بنا پر بزرگ و بر ٹر مانا جانا ہے ۔ 
۱ 2 کرسکمء ع2 اللہ قادم 
[عہاری نسلاوں اور دی ناخذوں ىک تمسیم صرف نعارف کے لبے کے ۔ ائته کے هاں 
تم میں بزرگ و بر تر وہ ے جو اتقاء اور پر هیزاری میں مناز 27 
اسلامی معاشرہ صح,ح نیادوں ہر قائم عرتواس کا کوئی فرد جاھل نہیں رہ 
سکتا ' چندانھد تلچھ عرصم پہلے تک بھی کىیفب تھی ' گو آج نہیں ' لبکن انشاء اللہ 
عنقریب بھر هوجاۓ گی اور پھر ىاند بایه تصائف کی وھی کثرت ھوگی جو اسلائی 
معاشرے کا خاص امتیاز ے ۔ مسلان اگر حدود اللہ کی عظمت فائم رکھی تو تاتاریوں 
اور فرنگیوں ىی سی اقوام کے هانھوں تاراج ھوحاے کے امکانات کیوں پہدا ھوں ؟ 
ہ۔ عجیب بات سے که ایک طرف تو يہ کہا جاتا ہے که عری ادب 
گی خدمت غبر عرب مسلانوں اور غعر مسلموں نے کی اور دوسری طرف یه بھی 
کھ انہوں نے جو کچھ کیا عرنوں کی سیاسی بالادستی کی بناء پر کیا ۔ گوپا 
عرنوں ى سیاست اسلام کی عالمگم عریک کے مطابنی نە تھی بلكه تاتاریوں ' روسیوں 
اور مغربیوں کی طرح ھوس ملک ڈیری اور استعار پرستی کے تحت انہوں تے اقوام عالم 
کو زیر کر کے ان میں محکومانه ذھنیٹ پدا کی اور خود تو کورے رے 
مگر اہنے علوم وئننون اور اہنے ادب کی خدمت ان مفتوح "'غلاموں'' کے سہرد کر 
دی ۔ 
"اعھل صوقیی'' کا یه دستور که دعوت حمديه کی صورت مم خ کرے 
کے لیے وہ تعمیری امور میں عرنوں کی فالدان سرگرمیوں کو نظر ند کرے 
ان کا صرف ایک پہلو دیکھتے ہیں یعنی حا کانہ اور وہ بھی بحعض سیاسی 


ے1 

پیشٹر اس کے کہ ہم اپنے لفس مضمون کی طرف متوجه 
ھوں مناسب معلوم ھوتا ےہ که اس باب میں اور اس ہے آگے 
باب می ھم اس طبعی اور لسانی ماحول کا خاکه پیش کر 
سو کے سو رہ2 پائی ۔ 


7 ہم لے جح اع سم ات اس اہ ہے مہ سا ہس ہہ مامتا ...و سی مسجہ سسلشمے عساب :ہا فرب ا 


زاویڈ نکاہ سے ۔اے کاش که وه اس بارے ھی می انصاف کو کام می 22 
لیکن انہیں تو فقہ و حدیث کی ترویج میں بھی پست سیاست اور خلفاے اسلام 
کی نفس پروری اور ھوس برستی ھی نظر آنی ہے ۔ 

نبی عربی' خلافت عرديه'سبلع عرب' اور عل| و ەتمہا و سعلم بھی سب عرب * پھر 
یه کیسے باور کیا چا سکتا ےکه ابنے ھی ادب ىی تعمیر میں عربوں کا سر چو اس 
تھا یه سیدھی اور صاف بات سمجھ میں کوں نہیں اتی کە عرب معلءوں کے مقابلے 
ان کے غیر عرب ساگرد ے شار تھے ۔ اٴفناف عالم میں ان سکرو کان . 

حاا اور وھاں برکات نبويه ۓ فیضان کاعام کر دینا سب عے اس بات کا 

که عرب رس اور مؤلفوں کی نعداد کم نظر آتی ے8 'ورنه اگر علاے اور 
مصنفوں کا کون سبسوط تذکرہ مرتب کی جاۓ یا موحودهہ تذکروں میس 
دعحص ”دو کام میں لایا تم نع جح سس ری کے سای و کی 
لوگ کا تعداد میں یعنی اپنی آبادی کے نناسبپ سے ہہت زیادہ نظر آئیں گے ۔ 
یہ لوگ بظا هر :کاھوں سے اوحھل کیوں عس ؟ ممحض اس لیے کہ انٰہی کا ىہ 
معجزہ اور کال تھا که انہوں نے اسلامی روح اس طرح پھونک دی اور خود 
اپنے آپہ کو عوتھ: کا کر ایسے پبشر کہا کكه تدم تہذیبوں کے عدود اور 
حریفله رجحانات پس پشت ڈال د نے ای اور تمام نو مسلم اەوام اس قابل 
ھوکگئیسں کته عربوں کے ساتھ مل کر ایک جاسع ”سم م فوسیٹف“ اختیا 0-29 

صحابةڈ ک رام رضوان اللہ عاہہم احمعبن نۓ نہایت جانفشانی کے ساتھ تابعین 
کی تربیت و تعلیم فرسائی اور خلافت امویہ تک اس کا حاص اھتام کہا گیا کہ 
حعض مناصب حکوست ھی پر نہیں ہلکھ زندگی کے نمام شعبوں کی قیادت عر بوں 
کے هاتھ میں رے تا که اھر ے داخل ھوۓ والے عناصر پر نکاہ رکھی جا سکے 
که وہ خریب کی طرف تر نہیں جا رع ۔ اس طرح اسلامی معاشرے کے اندر نہایت 
سلیقے کے ساتھ لومسلموں عی کي نہیں بلکہ دارالاسلام کے غیرمسلموں (ذمووں) کک 


۸ 


عربی علم ادب کا مولد ایک ریتلا کف دست ممدان تھا ؛ 
جو وسطی اور شال مشرق عرب میں جزوی طور پر لق و 
دق صحرا اور جزوی طور پر کاھہستان تھا ۔ اس ملکہ ی سرزسن 
چند ایک نخلستانوں کو چهوڑ کر جو ک ہیں کہیں ملتے ہیں 


مدجسب اس یھے سط جح دواتڑھوے سے .و سحے ہے مد ے لم سے سے َو و سیت وص عم ب2 ہیں یھ یا مر اک مسَسَسضي٭سي سی سےِٛسےم بجع سے سم سمجٹھ 


تعمیری روایات کو بھی عرب ات میں سمویا گیا ۔ عباسیوں کے زماۓ 
میں اس استزاج ق تکمیل ہوئی اور آئندہ کے لیے راستے کھلے ۔ 

یه تھی اصل ٹا جس ي بنائر امت مسلمه کے غعم عرب افراد ۓ قرآن اور 
عاوم قرآنیه کی تدوین میں بڑھ جڑ ھکر حصه لا اور چجی تھی اس بات کی صحیح وحه 
له جتنے مالک پہلی صدی هھجریو اہی کن گار نے وھاں قرآن کی زان 
دا2 ھوکی او ایسی تہذیت ہروان حڑھنے لی جو له عربیق تھی نہ عحمی 
بلکھ اسلامی 7 تھی اورمۓضلف دنتاروامضار کک ۔ہدب عناصر ے باھم تعاون ے وجود 
مس آئی تھی ۔ اس تہدویب کے حدود اپنے وسیع ھیں اور اس یں ایسی لچک ے کهھ 
ھر جغرافیائی ماحول میں بطہب۔ان و آسائش راغ ھوسکتی ے ۔ 

فرترت ھا :اس ابامن ا اسین اور اس تحریک کا علمبردار نایا گیا 
تو دیگر اقوام عالم ک مدھی محریکوں ] ق طرح انہوں نے ”رھەیٹت“ پیدا 
موی کی ۔ بلک سسب سے پھلے ابنے ھی قومی نصور حیات پر ندر کے میدان می ضرب 
کاری لکائی ' اور پھر اسلامی فا'پ اختبار ڈر کے اپنا فیض عام کر دیا ۔ ھر اسناد کی 
یه کوشش ھوق تھی که اس کے شاکرد اس کی زندی ھی میں مسند ارشاد 
پر بیٹھ جائیں۔ اس کا بہ نتیجہ ھوا که صحابہ کرام رض کی سوجودگی عی میں' صنادید 
قریش' علاۓ انصار ' اور ا مه اعل یٹ عایوم السلام ' جن کے ہو ہے به٭ تمام 
عالم منور اورجن کے فبضان ے مستفیض بے ' وہ اپنی آنکھں یه دیکھ کر ٹھنڈٹی 
کرتے تھے که کہیں عطاء و نافع پر نکاھیں اٹھتی ہیں' کہیں عکرمہ پر اور 
کہیں حسن بصری اور ابوح:یفہ پر (رضی الله عنھم اجععین) ۔ 

اس طرح زندگق کے ہر دعے ء یں غیر عرب اقوام کو عربوں کے دوش 
پدوش اسلامی معاشرے میں سر برآوردہ بنا دیا گیا اور سو برس کی تعلیم و تردیت 
کے بعد یہ لوگ حکوبٹ میں بھی شریک کر لیے گۓے' چنائچہ وہ عظیم ترین 
معاشرہ اور ے نظم ہرادری وجود می آنی جسے ”امت مسلمه' ' کہتے ھی ۔ 


۹ 


ے تتوع اوز بنجر ے؛ جس میں گرمی؛ سردی ؛ خشک سال ی 
اور سیلاب کے حوادث کے باعث براہر تبدیلیاں وق رھی میں 


اور وق رھہیں گی ۔ اس لیے نہاں مستقل طور پر (ایک جگەه) 
رہنے وا ی قوموں کہ لیے کوئی گنجائش ھی نہیں ۔ اس ملک 
کے باشندوں کو ضرورت اس بات پر غبور کرتی ےہ کہ وہ 
خانه بدوشی کی زندگ بسر کریں ۔ ان کا گذارہ زیادہ تر اونٹوں اور 
بھیڑوں کی پیداوار پر سوقوف سے اور اس لیے وم متواتر لئی 
چراتاھوں کی تلاشض میں ایک مقام ہے دوسرے مقام پر نقل 
مکانی کرے رھہتے هیں ۔ ان کی زندی کی اس یک رنگ رفتار می 
تند و تیز راحت و ریبج کے مواقم صرف اس وقت آۓے ہیں جب 
ملک میں خوراک کی فراوانی هو یا کئی سالوں کی متواتر 
قعط سا ی کی وجہ ہے صبر آزما تکالیف کا مقابله کرتا پڑ جائۓے 
یا آپس کے جنگ و جدال میں یا ملک کے کناروں پر کک 


بچھلی تین چار صدیوں کا اگر جائزہ لیا جاۓ--یعنی مسلانوں کے سیاسی 
اور ثقافی ماحول میں جب اضمحلال آنا شروع ھوا ' اور رفته رفته تمام عالم 
اسلام میں نکبت و جمہالت پھیلتی گئی۔-اس کے اسباب چاے کچھ ھوں ' ھمیں 
جو اس وقت دیکھنا ے وہ یہ ے کہ مسلانوں کے نشأ2 ا:بہ کی جتنی تحریکیں 
اٹھیں ' مدارس قائم ھوۓ ' تبلیغی اداررے پنے ' عثمی و فنی کتابی لکھی گئی' 
دشسان دین ے مناظرے هوۓ ' اور سیاست میں طاقتور مخالفوں ے ہنجه کشی ک 
گئی تو هر جگھ اور ھر موقعد پر قیادت کرے ھوۓ عری نسل هی کے لوگ 
کیوں نظر آتے ہیں ؟ عر عصرکی فہرست رجال مر تب مو تو ایک طوبار هو 
جاۓ۔ اسی ے اندازہ لک5یا جا سکتا ھھہ کہ جب خلافت عربيه تھی اور عرہوں 
ی قوت حتمح ' نو انہوں نے کیا کجھ نە کیا هو ۔ (پروفیسر حکیم علی احمد عباسی) 


خوش حال آبادی پر بلغاروں اور حماول می ناہّمی با فتم نصہب 
هو ان ڈ دلیاوی اور مادی ماحول ان کی عادات ؛ خیالات اور 
زبان پر ے حد اثر انداز ھو! اور عرب زندگی اور عری ادب کے 
ھر چاو پر ان حالات کے تکرار اور فوری انعلابات کا گرا تقٹر 
قانم ے ۔ اس قسم کے خاند ہدوش لوگوں کا حیطة خیال ماحول 
کے محدود بہوے کی وجہ ہے لازمی طور یر حدود ے ۔ بتاء ک 
بد و جہد انی سخت اور بہر آرنا ےھ ػکہ انہیں آج کے دن 
تی عملل اور مادی ضروریات سہیا کرے کے سوا اور "تچھ سوجھ 
ھی ہس سکتا جہ حائیکھهہ ان ہس دپبی نظریات اور غمر بادی 
تصورات پر غور و پکر کرے کا ماده پیدا هو ۔ ان ک تام فلسفهہ 
چند ماقل و دل ضرب الامٹال پر مشتمل ہے اور ان کامدھدب 
ایک دور از کار واعمه سے ۔ ان کے سال کا اظہار بحسوسات کے 
ذریعه ھوتا ہے اوران کی زبان چجد سادہ سرگرسیوں اور مادی 
صفات کی اصطلاحات کے سوا دوسرے تقیلات کے اہار کے لیے بہت 
کم الفاظ پا تراکہب رکھتی عے ۔ زلگی او اس کے ماحول ‏ 
پکسالیت ے اس زبان کو مادی زندگی کے اقلیم می نشو و ارتا 
کا ایسا اعلی موقع دے دیا جس تے گویا خیالات کی ے مائیگی کی 
می پوری کر دی ؛ لہذا اس زبان میں نہ صرف ہم معنی الفاظ 
کی کثرت ہے بلکہ اس میں مظاعر قدرت کی ھر صنف کے لیے خواہ 
وہ کتنی ھی دقیق کیوں نە دو اور ھر قسم ىی پیچیدہ ہے پیچیدہ عملی 
سرگرمی کے لیے موزوں تریں اصطلاح موجود هی ۔ ربان کی یه 


آ‌(" 


عغصوصیت کم و بیش صورت میں ان لوگوں می بھی منمایلںل طور 
پر ہائی جائی ے جن کی عادات و خصائل اور جن کے مدارج 
تہذیب و ممدن عرب کے بدوؤں سے مشابہ یں ۔ لیکن عری زبان اپنے 
الفاظ کی حیرت انگیڑ فراوانی کی وجه سے عدج الثال ےے اور اس 
لحاظ ہے اس ۓ اعلىی ترق یافقته م'مدن و نۃہذیب کے ادب کی تعمرو 
میں مہتم بانشان کام کیا ۔ ۱ 

عرں زبان وسطی اور شاق عرب کے خانہ بدوش قبائل 
ھی کا مخصوص ورثە نہیں بلکهہ اس ملک میں ایسی قومی بھی 
سستقل طور پر آباد تھیں جن کے تعلقات دوسری مہذب اقوام ہے 
قریب تر هو چکے تھے ۔ عرب کے جنوب مغربی گوشے میں یمن 
کی قدم نہذیب اور شام و عراق کے سرحدی علاقوں کے درمیان 
مستقل تبارتی تعلقات قائم تھے ؟؛ جن کی وجہ ہے ثفافی ائرات 
کی راھین وسط عرب میں بھی کھل گئیں ۔ تبارق شاھراھوں کے 
کھلۓ کی وجہ ہے معروف برادریاں پیدا ھوگئیں ؛ مثلا اھل مکه 
جو خون اور زبان کے تعلقات کی وجهھ ہے خانهہ بدوشوں ے زیادہ 
قرین تھے اور بطاھر اپنے اطوار و خصائل میں بھی ان سے کچھ زیادہ 
میز نە تھے ۔ دریاۓ فرات کے کنارے حىہ کے مقام پر ایک 
عرب خاندان ایرانی حفظ میں حکوبت کیا کرتا تھا٤‏ اور ملک, 
شام کے ڈانڈوں پر قدرتی طور پر عربوں کو نصرانی آرامی تہذیب 
سے زیادہ قریب کا واسطه ھوگیا ؛ لیکن عربی زبان ہے آرامی ادب 
کا اثر اسی طرح بہت کم قبول کیا جس طرح کہ عرب کے 


ری 
خاله ہدوش قبایل آرامی نہذیب و ثفافٹ کا اثر قبول کرے سے 
سے ہے رہ“ جن کا مقصد سی ید تھا که وہ قدرت کے هانھوں 
مطعون ھو کر یا تو اپتی ابتدائی سادگی ھی کو قائم و برقرار 
رکھیں با نتازعم لبقاہ کی کشمکش کے رگڑے میں آکر ٹا 
ھو جائں ۔ . 


٢۲۔‏ عربی زبان 


جنوب مغری ایشیای زبانوں می چند نایاب بولیوں کے 
سوا عری زبان ھی ایک زبان ے جو عمر میں سب سے 
چھوئٹی ے اور ان نمام زبانوں کی زندہ نمابندہ ے جو زبانوں کے ایک 
معن اور خودعُتار گروہ کے لحاظ ہے سامیکروہ کے نام ہے مشہور ہے ۔ 
یہ زبائیں آپس میں بہت کچھ ایک دوسری سس ملتی جلی ھیں ' 
اور انْ میں الفاظ اور بناوٹ کے لحاظ سے ایسے قریہی روابط تمایاں 
یں جن سے بدبہی طور پر یہ ظاہر ھوتا ے کهھ ان سب کا 
ماخذ ایک ھی ے۔' اس گروە مس متعدد بولیاں ایسی ھی 
جن میں منفرد خصوصیات پہائی جاق ہیں اور (معمولی چھوٹی 
چھوئی مقامی بولیوں کو چھوڑتے ھوۓ) ان کی مسلمه تقسم حسب 
ذیل ےہ : 
زالف) بابل اور اشوریه کے خروطی انداز تحریر ي زبان جو 
عام طور پر آشوری یا مشرق زبان کے نام سے مشہور ے ۔ 


٦ 


مہم 








١ہ‏ یہ سب زہانی در اصسل ھی ھی ایک ۔ ان یق مدون شکل اور باقاعدہ شکل 
عربی ے۔ عربی ان سے مشتق نہیں بلکہ ان کی ارتقائی شکل ےہ یعنی دنیاکی قدیج ترین 
زہانوں میں سب سے پہلی اور سب ے زیادہ جامع ۔ 
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1۔ (الف) 
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ملک شام اور عراق ایران کی قدع زیائی جا مج مدخی 
طور پر شا یی پا شال مغری سامی زان کے نام ہے تھی 
کرے ہیں ؛ یه پھر نو گروھوں میں سم شیا “ یعی 
(ر) قدعم ترین اور (م) رسانۂ بابعد ڑٌ زبائی ۔ 

کنعان کی زبائی جن میں فینقی اور برای :ہایٹ 'ھم 
می -۔ 

آرامی زبان جو قبل و بعد از مسیح کی صذیوں میں مخری 
ایڈیا کی عام فہم زبان رھی ۔ اس کے ۔اتھ شامی (مریاف) 
زبان بھی شاہل عے جو شال مغربی عراق عجم کی ادف 
نصرائی زبان تھی ۔ 

ملک عغرب کی ( بتائی زجنوں اور جثوب مغریف ساسی 
زبان) ۔ 

شمای عرں ؛ ادق عری جو ہہارے زیر مسالعہ ے۔ 
جنوپی عرب کی قدم کتانی زبان (قدیم بی یمی سبائی 
زہان یا معیی زان وشیرہ) مع فروع یی جعز اور حسشی 
زہان؛“ جو ملک حہشه ىی برائی آدی زبانل نھی ۔ 


ان زبائوں میں ہے بہت سی ایسی ھیں جو دی (دالوں سے 
عہت زیادہ حتاف هھی7۔ شا لی عری کی بمحصوص ھم اھنگی ی وجھ 
غالبا وہ ۓےکه صحرائی زندگی می یکسانیٹ موجون ھ' جو ایک طرف 
تو سامی زبان کے تہایت ابتدائی عناصر کی عافظ رھی ےہ اور دو,رت 
جال جیسا کھ ہم ملے دیکھو چکے ھس فراوانی و بلاغت الفاظ کا 


هر لحاظ ہے موجب بی رھی ے ۔ ان تمام زبانوں میں اکثر زبانی 
ایسی ھیں جن میں غعرملی الفاظ کم و بیشش مقدار میں پاۓ جاتے 
ھی ؛ لیکن ھر حالت میں ایسے الفاظ کو ان متاز خصوصیات کا تابع 
بنا لیا گیا سے جو تام سامی زبانوں کا تمایاں خاصه ہے ۔ 

ان میں ے بعض خصوصیات مثلاٌ اس کا پیچیدہ نظام صوق ؛ 
س کب الفاظ کا فقدان وغعرہ ایسی باتی ہیں حن ے اس وقت ہمیں 
بحث نہیں ۔ سامی زبانوں کی متاز ترین خصوصیت اصل مادہ اور 
اس ہے اشتقاق کا طریفه ہے اور اسی پر ھہمس کچھ تفصیل کے 
ساتھ بحث کرے کی ضرورت بھی ےحسوس ہوق ۓے؟“ کیونکەه اس 
طریقے کے علم کے بغبر عرئی ادبیات کے خاص حاسن سمجھ میں نہیں 
آسکتے ۔ عربی ادب میں دوسرے اد بیات کی طرح فصاحت و بلاغت ؛ 
ظرافت و مزاح اور تحریر میں صنائع و ہدائع کا اسمتمال ساھرین زبان 
ے کیا ےہ۔ 

سامی (506) زبان میں هر ابتدائی تصور کو صرف حروف 
کے ذریعد ظاہر کیا جانا ے اور ان می زیادہ کثرت ایسے الفاظ 
کی عے جوسہ حرق ہیں ۔ یه تعن حروف مادہ اتقای کا کام دیتے ہیں ؛ 
اور معانی کی ابتداٹی تبدیلیاں اندروئی حروف علت ى تبدیلیوں اور 
اغتلافات کے ذریعه ظاھر کی جاتی هیں ۔ انوی تبدیلیاں یا تعلیلات بھی 
یا تو اسی طریقے ہے عمل میں آتی ھی یا حروف زائد یا لاحقون کو 
بروۓ کار لایا جاتا سے ۔ مثال کے طور پر مادہ ق تل ھی کولے 
لیج ےکه اس ے مار ڈالۓ یا قت لکر دینےکا تصور پیدا هوتاے ۔ اس سے 


ا 

فعل قَشّل (اس نے قصل کیا) نک ؛ اسم قشل ورام فامل تادل 
بنا اور مفعول قشیل بن گا ؛ اور اسی طرح اور بہت ہے مشثثات پیدا 
ہوگئے۔ نڈذ ذورہ الا معنوں می هر وہ لفظ جس کا مادۂ اشتفاق ق ت ل 
ہرگ وہ کسی ند کسی طرم قتل کا تصور مم ھی طاھر کرے گا ۔ 
مادے کے معانی کو محدود کرۓ کا یہ طریقه ؛ماء اور افمال دونوں 
پر یکساں حاوی رھتا ے ؛ لیکن جہاں اساء میں تر!ٴ کی (ابواب) کا 
بھ سلسلہ ے حد وسیع ےہ افعال می گردانوں کی ترتیبی کے قواعد 
کو ایک منضبط اور کڑے طریق ہے حدود کر ذیا گیا ےے ۔ سادہ 7 
مفرد عق تا نے افعال هبائغه (اس ے بہت قعلی کم تت6 “متعدی 
بدو فعمل (اس ےۓقتل کیا یا فتا ل کرایا۔ت! ُعَل) اور جنوی سامی زان 
ہس (اسں ے قتل کرے کی کوشش ؛ تاىَل بعنی اس نے جنگ ی) 
وغیرہ بن جاے ہیں ۔ عری زبان کی مکمل صرف و نحو میں ان افعال 
مئ سے ھر ایک فمعل ہے راجع ای الفاعل مجہول تر کیبی بن 
جاتی ہیں۔ بعض افعال سے ھر قسم کی مکمل آراکیب بن سکی 
ہیں ؛ لیکن تقریباً ہر مادٹ میں کجھ نہ کچھ تبدیلیاں ضرور ہو 
سکی ہیں ۔ 

ظاھر ۓے که جب تر کیب افعال کا طریقه ناقابل تبدیل اور 
پکساں حالت میں رھتا ے اور اس می کسی قسمکا استثذا ہس پایا جاتا؛ 
اور چونکھ مادہ عمیشہ تن حروف پر مشتمل ھوتا ھے اس لیے عربی 
زان میں ایسے الفاظ کا ے شار ذخمرہ موجود ے جن کی تعلیلات عام 
طور پر ایک ھی جیسی ہیں ۔ اندریں صورت ابتداء ھی سے عری 


ۓ :۶ 


ادبیات میں صرف نظم ھی میں نہ بلکە نر میں بھی قافیہ نے ناگزیر 
طور پر بہت بڑا کام کیا ھے ۔ عبارت آرائی میں ایک ھی حرف سے شروع 
ھوے والے الفاظ کا شاندار استعال بھی ممکن عے اور صنعت اہام جس 
سے اعراض کرنا ھی مشکل ےہ ادب لطیف اور اسی قسم کے ادب 
کی خاص زیبائش و زینت سمجھی جاتیق ھے ۔' 

مادۂ اشتقاق کی سربالغه آمرز تبدیلیوں کی وجه سے کفایت الفاظ 
کی خصوصیت بھی زبان ہس پیدا ہو جاتی بے اور اس کے زیر اثر 
ابتدائی عری نظم و نثر دونوں میں جملوں کا نحتصر اور معنی خیز 


لمکا اہ مجتشتشووتچٔےىمییش]ژچیچ٭چمشمنوصکسووسہ جب فو وش سوج ؤىسصسجج حم 


رہ محض یہی نہیں کہ معافنی کے پیش نظر ایک مادے ہے ختلف مصادر 
بنتے هیں بلکه ایک سادے کے حروف کی ترتیب بدل جاۓے سے جتنےمادے بنٹے ھیں ٴ 
ان سب کے معانی میں ایک قدر مشترک پائی جاتی ہے 'مثلا یہی مادہ یستسل 
ہے ' اس کے حروف کا مزید استزاج حسب ذیل ھوگا: () یل۔-ب' (م) لسقسسں 


۱ ہ جم الہ 
)۳( ل۔-ت-ہی - اں مہ ہے صرف ایک مادہ "قی۔-ل-ن'' معروف سے یبعنی و 





ہیں کے وی مان ملا هونا ۔ اسی ہے الات بنا یعنی وہ اونٹی جو ایک مچه 


جن کر نسل کشی ہے حروم هوجخاۓےگوبافشن اور قلت اپنے معانی ہے اعتار 
ے بنہبادی معاثرت نہیں رکھتے۔ جچہی حال مام دوسرے مادوں کا ے ۔ 

عروء دادوں کی اسی معنوی مشابہت ے علمالحروف مدون کیا گیا ۔ اسلام سے 
پھنے بھی ےه (یعنی کاعن لوگ جو پوشیدہ باتیں باۓ اور غیب کی غبریں دیتے 
تھے ) اور راق (یعنی جھاڑ پھونک کرۓ والے) وہ ان حروف کے خواص معنوی کو کام 
میں لاے تھے ۔ جاہلیت کا یہ علم ظل|تی تھا ' لیکن مسلانوں ۓ اہے نورانی قالب 
دے کر مدون کیا اور اب یه ایک وسیع' وقیع' باقاعدہ اور :بط علم ے ۔ 

قران محجبد کی جہاں اصلی صفت ہے ڈھنی اور روحانی اصلاح؛ وہیں اس کے 
ذریعة حسی اورمادی دنیا می بھی قوت تصرف پیدا ہو جاتی ہے ۔ ارشاد حق ے : 





۲ ۸ 


ھونا ظاہر ے ۔ عرں زبان میں ایسی مشہور ضرب'لامثال بجعت کم 
هس جو تین پا چار الفاظ ہے زبادہ ھوں اور منظوم کم کا یه بڑا 
بھاری لشن سجیا اق یں جاک سرے اف 4 
جااۓٛ ۔ اصل عری زباں ان (مشری گل لڈریوں) سے حوعام رواج 
پا چّیق تھیں یکسر معراتھی ؛ اور اس قسم کا تتتلف جو بعد کے عری 
ادب ہیں پایا جاتا ے اس کے مآخذ بہرونی یں ۔ عرد زبان نۓ ان 


سے ی سح یپ ڑج ہے جج ا یبہپے۔ ہے 3٦‏ مح-ٴ۶ 


ولواں‌قراناسیرشبفلا(۔جہہال هو سکتا ےکہ اس برآں کے ذریعہ 
1ھ مہاڑ حلاۓ حائی دا رہی کاٹ 
ہچ "_رلے۔ ھچ ی+ے۔'مُْزڑ /۳۰- 2 7 7 ۰ ٠‏ + 


او قطعت بەهالارش او ثلم بھ ڈال جاۓ پا اس کی توت ہے 
' > مردے کو طاقت گوبائی عطا هو 
و وہ سے نی ج۔ ے“ +7 ۲ 2 جھرس کی ژنام الله ھ 


اك ہے َ‫ 2 


٤‏ پسں ظ۔ ہے ج کا 
)‌؛ مو نی ٭ ۱ ڈ* ا ا و 2 0800 
قرای 2" ۔ (۱۳ تی ۱ ۱ ۱ 
7 َ‫ ے7 شم مذھر یی ان کوابی نشانیاں 


اور حود ان کے باطٰن میں بھی۔ہ 


"ڑ۶ 
ائفے۔یم 3-0 


۹ 


اسی وعدۂ رنای ‏ طہور لیا له حب مسلانوا؛ ے قرانی تعلبت کے تحت 

علوم حکمیه کی تدوین پر توجد کی تو دنیا کا دوئی علم نہیں جھوڑا جس میں اللہ تعالی 
دوس تثانان لد و کیا دی عوں ۔ اسی طرح جس وہ باطنی دوتوں کے ادراک ' 

کے تمواور ان کے مند هر ] یق طرف منوجد ھوۓ ے نو اسی قراں سے سے انُہوں ے ایسے 

ے مقامات اور ایسی ایسی بلندیاں سر دس که دوسری پووں کے خواب وخیال 
کک و نہیں ۔ روحائی مذارل قطم کرے ازر سالم ملکوٹ کی سیر کہ علاوہ ‏ اسی 
قرآن ے انہوں ے کاب ہیں تصرف کی بھی وہ قدرت حاص لکر لی کہ دنیا کوئی 
قوم اس کی مثال پیش نہیں کر سکتی ۔ 


۹ 


ثلفات کو خوشی ہے قبول کر لیا اوز بعد کے ادوار کی فصاحت 
و بلاغت ان عدی‌النظیر سواقع کی مرھون عے جو عر زبان کو اپنے 
مترادفات اور ان لطیف تراکیب گی دولت کے وجھ ے حاصل تھی 
جن کا ذکر پہلے آچکا ھ ۔ تاھم قدیح دور کا اظہار خیال اور اختصار 
پسندی کا طریقه بھی عام بول چال اور ادب کی بعض اصناف می 
جاری رھا اور جاری ۓے ۔ 
عربی اسلوب بیان کی اختصار پسندی صرف اس زبان کی لغت کی 
فراوانی یق سھون منت نہیں بلکه اس کے اسباب اور بھی ہس ۔ اس 
1ھ کو مشرن غا کر سر کر ون ٢‏ زوا مر فو 
تھا ؛ بجا طور پر امید کی جا سکتی تھی کھ غری زبان (عام طور پر تام 


ہے سسلعہ...سسسییے سس ٣‏ ہا _- 








فرآں حم کی آیات ہے ان حسی خواص کا مشاعدہ یعنی کرامات کا' اس 
کثرت اور ایسے مواتر ہے چلا آتا ہے کہ جو شخص سسلم معاشرے ہے معمولل 
واقفیت بھی رکھتا ے وہ ان ظاھری اور باطنی نصرفات کے انکارکی جرأت نہیں کر 
سکتا ہ 

مسلانوں نے حروف کے خواص هی پر عہور حاصل نہیں تیا بلکه ان کے اعداد 
دریافت کر کے یه بھی عملاٌ تواتر کے ساتھ ثابت کر دبا کہ حروف کے خواص کے 
حصول کے لیے ”وقوف عددی'' ضروری ہے ۔ چنانچە نیت ' آداب ' اور تعداد کے اعتبار 
سے ایک ھی آیت کے خذلف اور متنوع خواص مر تب ھوے عیں ۔ یه اننا بڑا اور اصیل 
علم عے کد اس پر سبر حاصل مبحث اختصار کے ساتھ مشکل ے اور یہاں اس کا موآعه 
بھی مہیں ۔ یہاں تو صرف عربی ڑبان کی عظمت اور قرآن حکم کی جل٦الت‏ کے ادنی ظہور 
1 طرف اشارہ مقصود تھا اور شم آمید رکھتے ھس کهە ح قکوش وحق نیوڈں حضرات 
کے دلوں میں یہ اشارے صحیح فکر و ععل کا جذہہ بیدار کر دیں گر اور وہ نیازمندی 
و عبودىت کے ساتھ حقائق قرآنیه کے بارے میں تفحص و تفتہش کی طرف متوجہ ھوں 
کے ۔ ( پروفیسر حکم علی احمد عہاسی) َ 


۳٠ 


سامی زبانوں سمیت) اپنے نفطة نظر اور طریق اظہار خہالات میں 
مفعوای صورت اختیار کرے ۔ یھ نات فعل کی تحوی تر کیہوں اور 
تعلیلوں ہے ظاھر ےہ ۔ ھندی اور فرنگی زباتوں ہیں نو زمانۂ حالء 
مستقبل ور ماضی کے انلہار کا شاندار طریقه فا ے ؛ لیکن سامی ربان 
کے افعال مس صرف ابتدائی قسم کی دو حالتوں دو فئم رکھا گیا ےہ 
جو ابتدائی صورت میں زمانہ کی تعبر نہیں کرے ؛ بلکهہ حض یه ظاھر 
کرے ہیں کە آیا فعل کی تکبل ہوئی یا نہی ۔ اس تھی کو علم 
ٹر کیب الکلام کے ایک شاندار طریتے کے ذریعے زمانڈ عمابعد یق 
غعربی زبان میں پورا کیا گیا۔ هندی بوری زبانوں کا طور فعل 
)٦]۱١۷٢[(‏ کا طریقه بھی سامی زبانوں‌ می زیاده تر معتود ھی شی ۔ 
ادی یا تحریری ر بان میں (عام بوئی میں نہی) صرف فعل کا طور شرطہ 
پا احتالهہ صورت اور صیغۂ ام تا ئیدی ے مد عدود سریق میں امتعل 
غرے سر لاد نر یی اتک تن ان تی ف۷۷ 
”' وہ مار ڈالے کا“ اور (ٹرکیپ میں) '' وە مار رعا تھا“ کامعہوم 
بھی ظاعر ھہوتا ےے ہلک اس ے !' وم شابد مار ڈانے یا مار ڈالے ک 
یا مار سکے گا“ کے معانی بھی ٹکلتے هیں ۔ اس لفط کا صحیح مفہوم 
هر حالت می نفس مضمون پر منحصر ھوتا ہے ۔علم تر یب الکلام 
"لو وسعت دے کر طور فعل کو بشرط ضرورٹ بڑی صحت کے ساتھ بھی 
بیان کیا جا سکتا ھے ۔ جملوں کو متزلزل اور تغزل کے انداز می 
پیش کیا جاتا ے جس میں پورپن ترکیب موی کے با اصول لطام 
سراتب کی کمی رہ جائی ے ۔ جملے کے ےانلف اجزاع بطور حود قانم 


۳۱۰۹ 

ھوۓ میس اور وہ شاذو نادر ھی ایک ووسررے کے تابم هھوے ھیں ۔ 
اس کے باوجود جہاں تک ادی عربی کا تعلق ہہ ؛ اس نحوی نظام و 
ترکیب کے ربط کی عدم موجودگی کو اکثر اوقات سبالفه آمیزی ہے 
بیان کیا جاتا ے ۔ کم از کم ابتدائی منظوم کلام میں جملے کے ختلف 
ٹکڑوں کی اصلىی خود بحتاری ایک منطقی نر کیب کے اہم ہویے۔ 
یه تر کیب استعال کے لحاظ سے یکساں رھہتی ہے ۔ خیالات کے اظہار 
کے لے ان غمر مانوس طریقوں کا استعمال عری ز بان کو ان اھل یورپ 
کی نگاھوں می کسی قدر درست اور ناسوزوں سا بنا دیتا ے جو ان 
ٹخڑوں کے باھمی ربط و تعلق کو اچھی طرح اخذ نہی کر سکتے 

(یعنی ابی زبان کی پسی اور عرىی زبان کی رفعت ىى بنا پرسم) ۔ 
اس مشکل میں اس وجہ ہے اور بھی اضافه ٭و جاتا ےکم الفاظ 
کی ترکیی ساخت اور صرف و نحو کے عام نظام مراتب کو مفہوم 
و مطالب کے سمجھنے کے لئے کاق سمجھا جاتا ہے اور تحریر میں اعراب 
کا استعمال ضروری نہیں سمجھا جاتا ۔ الغرض عری متن میں بقول بعض 
لوگوں کے صرف بچھٹر فیصدی معانی موجود ھوے ہیں اور ہقایا بچیس 
فیصدی پڑھنے والے کو خود سہیا کرنےۓے پڑے ہیں ۔ نتیجه یه ھوتا 
ھے کہ متن میں ہر لفظ کے معیی جاننے اور نحوی تر لیب کو سمجھے 
کے بعد بھی دو بالکل حتلف معنوں کے پیدا ہو جاۓ کا احتال رهتا 
ے۔ اس طریق ہے صرف طلہاۓ یورپ ھی حروم نہیں رھتے بلکه مقاءی 
طلباء سے بھی اکثر اوقات غلطی هو جائی ے تاوقتیکه وہ زبانی روایات 
کی طرف جو تحریری من کی معاون ہوتی هیں رجوع نہ کریں ۔ لغوی 


۴۳ں 


مشکلان اور کاتبوں کی جہالت اور لاہروائی ے جو غلطہاں حریر 
من مس ہو جاتیق ھی وہ سب اس کے علاوہ ھیں؛ کیولکہ عربی زیاں 
میں اس کے رسم الخط ک غموصیات کی وحه ے +وہرے ادی عطرطات 
کی لسبیسے ایسی غلطیوں كيا ا۔عال زیادہ هونا ھا ۔ (یه بات کر 


زہان سی ہے خصوصاً ان میں ہو بالکل صحیح پڑ ے جانۓ کے لے اعراب 


کی ناج ہیںسم) ۔ 


٣۔‏ رزمیە دور 
(فواحج ہے تا ےمم عیسوی) 


نا بھر کے دوسرے ادبیات کی طرح عربى ادب بھی شعر و 

سخن ہے ابلتے ہوے چشموں ہے پھوٹ نکلا ے ۔ جس 
طرح یونانی ادب نے ھوم کی شاعری ہے فوری نشو و تما پائی 
اسی طرح عربی ادب ‏ کے سوے بھی شاعری سے پھوٹ نکلے ؛ لیکن 
کلام موزوں کی پیچیدگیوں اور اصطلاحات کلام کی فراوانی اور 
حاسن کے لحاظ ہے عری کا ادبء وم ہے گونە سبقت حاصل 
کرۓے هوۓ بیک وقت شال یىی عرب کے وسع حصے مین پھیل گیا ۔ 
قدیم ترین شعرا جن کا کلام هم تک پہنچا ے چھی صدی عیسوی 
کے نصف اول سے تعلق رکھتے ہیں اور ان کے کلام میں ایسی 
لطافت اور لچک پائی جاتی سے اور ان کو زبان پر اتنا عبور حاصل 
ہے کہ ان کے جانشین ان ہے کسی زماے میں بھی سبقت لے 
جاےۓ پر قادر نہیں ہو سکے ۔ اس سے قبل کے زمانے کا حال ھمیں 
مطلق معلوم نہیں جب شاعری کے نشو و تما اور اس کے ارتقائی تجارب 
کا دور دورہ ھوکا ۔ 


۲٠٣ 


عری زبان کی شاعری ک اہنداء کا پته سیدھے ساد اشعار سے 
' : 7 گے ا 

: اں ۓ وگ اتہد و 
جلنا ہے جس میں لبت کی طرح وزں کا چلا ران عط ٭ پلی "ور 
دوسرا تاکندی ھوتا لے ۔ اس لے بعد مقفول +ے (٭جع) میں رحزبہ کلت 
موجحرود کے ۔ شاعر 5 اس تصرر ى عام فہم منال بلەم باعورز ق کہای 
ھےی۔ ہابں کأكىھ ری سامی زان ١ی‏ ایسی ہس حو زدانھ حاشلیت 
کے غرہوں گی شاعری تر میدالادمو! اس کی سولہ بحروں کی ابتداء جن 


ہی ', کان یىی اعاول درحه کی جیلو تسم فاٹم کْ گی ہے اپ تک 


3 
۲ 
ہ6 
- 
گ٤‏ 


سبمہم غے اس کی تشرخ حو مقامی ماھردن لسانیات 
حسے ہہارے رساے ے 8 رب رک ںی 
سب سے مہلے ہو بھ اوتے کی برئوت اور باقاعدہ جال آور رفتار ٴقٌ 
حرکاٹ ہپ می ھے ۔ يه بات بھی یی ہے کھ ارعدا یں شاغرقی 
زیانہ تر ان فائل ہي ترق پدیر ھہوئی حو نہذدیب و دن سے چٹ 


اوراں 9ج ساسمت ‏ کے عللاود عریق شاعری 


کم اثر اندوز ھوے ۔ 
گی ىمایاق غصوست یه ےھ که ایک ھی قافیه ساری نظم میں 
جاری و ساری رھتا ے اوراے تصیدہ با عرل میں نہایت داندار 
طر یق ہے نبھایا جاتا ہے حس میں سال ہے لے کر سو نک ابیات 
ھمرے ھس ۔ 


منظوم کلام اور عام روڑ سرہ کی زبان کا باعمی تعلق اور بھی 


١‏ یی ھے اس بات کی دلیل کھ عری زہاں ان زبانوں ہے مشتق نہیں ےہ 


ہلک ان کی ارثقافی کل ہے اوردراص بھ نف دمعرییف کے اس دور ے شضس حسے 
وہ نشو و تما پا رھی تھی--م ۔ 


بس ٰ۱ 

فیا داش پک سو اسل اگ -طظری سذ یاتا عاناے 
که دونوں ایک ھی ھی اور ان میں کچھ فرق نہی ۔ دوسری جالب 
یه کہا جاتا ےہ کہ شعراء ۓ شعر و سخن کے لیے ایک ایسی ٹکسا لی 
زہان اختیار کر "ی تھی جس کی بنیاد تو وھی روز ےہ کی زبان تھی 
لیکن الفاظ کی خوبصورن ؛ عاورہ کی خوں اور تعلیلات کے محاسن کے 
لحاظ ہے روز مہ کی زبان ہے زیادہ متاز تھی ۔ ایک ایسی مصنوعی 
زباف کا نظریہ جو محعض شعر و سخن کے لیے وضع کی گبٔی ہو متعدد 
وجوہ کے باعث ناقابل تسلمم هو جاتا ے ۔ غالب گان یه ےکه شعراع 
ۓ بہت سی بولیوں کے الفاظ کو اپنی زبان میں مدغم کرکے اسے مالا 
سال کر دِیا اور اس سے انہیں ان الفاظ کے صحیح استعمال کرۓ میں 
بڑی مدد ملی ۔ نظموں کی وی تر کیب خاص طور پر ایسے بلند معیار 
پر پہنچ گئی جس کی مثال دوسری سامی زبانوں میں ہھرگز نہیں ملّی ؛ 
گو روزمرہ کے عری کلام کی ترکیب ڈھیلی ڈھا ی اور واضح ھوۓ 
کے مجاۓ اشارت آفرین ھوق تھی ۔ یه اس بھی کسی قدر مشکوک 
عہ کہ آیا یه ادی زبان قدیم زماے ھی سے تمام عرب میں مستعمل 
تھی یا مقاہلتاً بعد کے زماۓ میں جاری ھوئی ؛ کیونکە ھم دیکھتے ھں 
کہ بعد کے تمام عری ادب می اس ۓ ایک سعیار قائم کو نات 

یه غریقینی حالت جو اس زبان می کار فرما ہے ؛ اس کی ایک 
وجه تو یہ ے کھ چولکہ آٹھویں صدی کے زمالہ تک تحریری نظموں 
کا مواد بہت کم تھا اور یہ تمام مواد گذشتہ دو صدیوں سے پہلے رواة 
کے ذریعہ ھی ہے منتقل ھوتا رھا اور اس سے پہلے ضبط تحریر میں نہ 


۳ 


ہا تھا۔ بە کن ے که ایک راوی ہے دوسرے راوی تک منتتل ەوے 

میں ان اشعار می کہیں کہی کچھ تبدیلی بلا ارادہ ا یىی هو اور 

اس تبدیلی کے ذریعہ پراے محاوروں کی جگکہ چست حملے آ گے ھوں اور 
مواد: 


+ 2 ہے۔ ۔ ا 2 5 
ہولیوں ‏ پراےآثاری قطلہ و پرید ھو گئی ہو ' کو مواد ى بر بب 


ل 
ے فروری لوازم یَ وحہ ہے معموئی سی مد یڈیوں کے سوا وی 


اعم مد دلی با شور سی ھەو ٦‏ اھر و سخن کا کل دا عمرہ سز ود ×سل 


راىوں کے ذریمےمنتقل ھونارھا۔ زبانئه قدع می بع راری حود 7 
شاعر ھا کرنا وا شی کون اپ اگردی کا زما.ڈ اہنی کسی بڑے 
ہم عصر کی رفاقت میس اس کاراوی قورے یی ایت مر کر را رتا 
تھے لیکن اَضيكة اغسته پہشد ور اویوں کا ایت سستقل ٹروہ نی 
پیدا ھ وکیا ۔ :اض مشہور و معروف'راویوں کی حبرب انگز قوت حاودہ 
یق نئی کہابَان مشہور ھی ۔ ان مس سے ایک ك قعھله تو ہوں ہیاں 
کرے ہیں که اس نے ایک ھی نت میں دو ھزار نو سو طوبل 
نظمی پڑھ کر سماذیں ۔ حافظہ کی ایسی خداداد قوت کے باوجود 
اعلاط کا پیدا هو جانا بھی ناگزیر تھا۔اعای نظم کی مُصرص بناوٹ 
کی وجہ ہے مغدرفات اور ے محل اضافوں کا سلسله شروع عو گیا اور 
نوبت یہاں تک ہنچی کهھ ایک نظم یا شاعر دوسری نظم یا شاغر کے 
ام کے ساتھ مغُلوط و سوب ھودے لن عام رححان یھ بھی پیدا مو 
گیا کہ پرانی شاعری کارواح مفقود هو گیا با اس میں تجدید سی ھوۓ 
لگی ؛ اور بہت سی نظموں کے تارعخی مآخذ اور حالات (جن کے حاے 
بغبر اکثر اوقات ان کے سجھنے میں دشواری پیش آ حاق ھے) یا ىو 


ے۲۳۲ 


بالکل عی فراموش کر دئیے گئے یا انہیں از سر نوگھڑ لیا گیا ۔ اس کے 
علاوہ ممام راوی بھی اس بات کا ثبوت نہ دے سکتے تھے کہ انہوں 
ے ہیں ابی ھی نظموں کو زی سو سرسضے غلم 
کو عہد گذشتہ کے کسی مشہور و معروف شاعر کے نام ہے تو منسوب 
نہیں کر دیا۔ تاہم اخلاط کے ان تمام ذرایم کے ھوے ھوۓ اس 
بات می شک و شيه یىی لسعائشن نہںی تہ قام عری شاعری جو ھم 
نک پہنچی ےےہ بہت بڑی حد تک قابل اعتاد ےہ ۔ اس کلام میں سے 
جو کچھ بھی اب ہارے تبضه میں موجود ہہ : وہ اس کلام کے 
مقابله میں بہت تھوڑا ے جو تلف ھو چکا ے ایکن اس میں کم از کم 
وہ تمام نصابیف شامل ھی جو مقامی نقادوں کے نزدیک هر نسل میں 
ے حد قابل قدر و ستائش رھی ھی ۔ 

اس قسم کے کلام میں سب سے اونچا مر تبه '”معلقات)؛ کو 
حاصل ےہ (یه ایک ایسا نام عہ جس کے معنبی کی تشرمج آج: تک قابل 
اطمینان طریق سے نہیں ەوسی) ۔ یہ مجموعه سات قصیدوں پر مشتمل 
عے حنہس آٹھویں صدی کے ایک راوی ًۓ بیا نکیا ۔ ان کے سان تعن 
اور قصیدوں کو بھی عام طور پر شامل کر لیا جاتاے ۔ یه دس 
شاعروں :کے دس قصیدے ھی ۔ ان دس قصیدوں کے مصنف بھی اتنے 
یىی هی اور ان می سے هر ایک قصیدہ اپنے مصنف کا شاھکار سمجھا 
جاتا ے ۔ اس محموعے میں جن شعراء کا کلام پیش کیا گیا ہے وہ 
عربی شعرر و سخن می چھٹی صدی کے خدایان سخن متصور هو 


تھے۔ 'معلقات)؛ 8 ژماے کا ایک اور يموعهة بھی ےے جواس کہ ٭ؤلف 


۳۸ 


(الفضل ساھر لسانیات) کے نام پر ”'مفضلیاتۂ۶ کے نام سے مشہوراے۔ 
اس جموعے میں کوئی ے.+م قصیدے اور اجزاء یں جو زیادے تر جاھلیت 
کے زمانذ کے ذرا لثم رنب شھرا. کا کلام ۔ اس ہے بعد کے زماے 
کے بھی تھی حاوعےموجحود ھی جو عمقابلٗ کم مشہور اور کم معتر 
میں ۔ دموانوں اور غزلیات کے موعوں کے علاوہ نظم منتخب اور 
'تفاقیه طور ہر نے هوۓ ابیات کے بیاض بھی ے دہار ہیں ۔ ان میں 
سب ہے زیادہ مشہور دیوان ''ا:جچاسھهھ'' (رزىيه سعر و سحن) .‫ 
سے ابو نمام ۓے مدون کہا تھا اور جو غود بھی نویں صدی 
کے مشہور شعراء می شر ھوتا نیا ۔ اس حجموعه کا پر جوڈںن ترحمه 
جرمن نطم مس ۷۲٢‏ ۷اا (روکرٹ) ے لیا ے' جو غتاف موفوعاتن 
کے تعت؛ دمں حصول مس منقسم ۓے ۔ آنامی سب سے پبہلی اور ہب 
سے طوبل نظم وہ ے جس کے نام ہر اس کتاب کا نام رکا گیا۔ 
اس کے علاوه ایک اور پیاض؛ جس کا نام بھی ''حاسہا' ھی ہے 
چند سال عد الحثری ے تالف کی ۔ ہدعم کلام کے انتخاب 
”کاب الاغانی؛' (گیٹوں کی کتاب) می بھی مندرج ھیں ؛ جس کا مصنف 
اہوا'ئرج الاصنسہانی (م ے+۹+) سے ۔ اس کتاب ہیں نہایت وسبع اور 
ے حد قابل قدر مموعهہ سوامح کا ے؛ جن سے ہم ے قد عرں 
شاعری کی جمله معلومات اور نہذیپ و تمدن کی تفصیلات اخد کی 
هیں‌۔ ”۶ کتاب الشعر و الشعراء“ مصنفه ابن قتیيه میں جے بعض 
ماھرین فن عربی شاعری کی بہترین بیاض تسلم کرتے ھبر اسی 
فسم کا مواد موجود ے اور لسانیات اور ادب لطیف کی بعض دوسری 


۹ 


تصالیف می بھی اسی قسم کا مواد موجود ے ۔ 

قدیم شاعری کے بہلے مطالعے سے تو ے ربطی اور ے ذوق 
3 اثرات پیدا ھوے هی ؛ کیولکه اس کلام ہے ظاھر ھوتا ھے کہ اس 
کے موضوعات صحراے عرب يک ائق تک غودود ھی ٴ٤‏ اٰاس کے تغیل نے 
بدوی ماحول میں تربیت پائی ے , صحرائىی زندیی کی یکسانیت اس ہے 
منعکس ھ ء اور اس کی حقیقت پسندی ؛ اور صحیح خیال آرائی قیاس 
اور [کتھانیٰ شعور یق قبود سے مرا و 

ان وجوہ کی بناء پر اس شاعری میں داچسپی اور احتراعی لوازم 
کی کمی کا الزام اکثر اوقات عائد کر ديا جاتا ے ۔ وہ لوگ جو 
صرف اس کا ترجمہ پڑھتے ھیں ؛ چند اتفاقیه طور پ رکہے ھوۓ س ثیوں 
اور رجزوں کے سواء جنہس مغری مذاق کے مطابق بیحد پسند کیا 
کثرت پاے ھی ۔ ایسا کررے می وہ شناعت کی اصل مقصد سمجھنے 
میں بڑی غلطی کرتۓے ہیں ۔ شاعر کا يف مقصد ہرگز نه تھا کھ وہ 
کوئی نیا لائحۂ عمل اختراع کرے اور نہ ھی اس کی یه غرض تھی کہ 
وہ اپنے سامعین کو اپنی روانبٔی طبع یا بلند خیا ی ہے مسحور کرے ۔ 
اگر ایسا کرۓ کا اسے کوئی خبال غوتاء تو وہ یقہی طور پر ان یىی 
فہم و فراست کی حدود کو بھی عبور کر جاتا۔ اس کی غرض و 
غایت صرف یه تھی کہ وہ ایک دئیے هھوۓ مضمون پر حدود اور مقررہ 
اصولوں پر کام کر کے ء اس مضمون کے ھر بہلو کو اپنے فن کی مدد 
سے آراسته و پەراستھ کررے اور اس طرح حسںن بہاں حسن اسلوب ء٤‏ 


۳۰+ 


جملوں کی ساخت : حاکات کے اظہارء اور حقائق نکاری ۔ی رور طبع 
د ھا کر اپنے پیشرووں ہے ػوبە سبقت ل جا۔“۔ قدیچ عربی شاعری 
کا تسلی مس ترجہ کمی زباں می بھی نہیں هو سا کیونکھ اس 
کلام میں اعٹلاف بیان ہپرس کم رع اور اس هن کا ۔ارا زور امی ىا 
میں خنم هو جاتا ے کە اس کلام لو ترجمہ کے نغعر کیونکر کہا 
جاے ۔ به بات نو مارست طوینه اور گہرے مطالعہ کے بعد ھی کہاں 
حا کر حاصل ھہوتی ے که شاعر تی انذرامی حندیت کی ہجاں ہو سکے ۔ 
اس کال کو حاصل ذرنۓ کے لے بعد کے زماےۓ کے عربوں کو بھی 
مشکلاٹ کا سامنا رھاء جه جائیکھ اھل بورپ ؛ حنہوں ے اس راز 
کو سمجھنے کے لے اہی زنداگاں ھی ونف کر ديیں (اور پھر نھی 
اس کی نہ آکر ان ہہاج سکے م)۔ 

ایک مکمل نطم کا سعیاری توم قصیدہ ىا غزل ے جس 
می عربی زندگی کے عنتلف پہلوؤں پر روشنی ڈا ی جاتی ھے 'ور ان ہلوؤں 
کو معمولی سے حوڑ توڑ کے سان منضبط ٹر کے ؛ ایک رسمی نظام کو 
پیش کر دیا حاتا ے ۔ شاعر کااسل موصوع خواہ کجھ ھی ھوا اے 
لنس مضمون تک رجوع کرے کے لے متررہ منازل طے کرے ضرور ھیں 
(البته اے یه اختیار بے که ان سازل می سے وہ کسی اہک کو 7 
اس ے زباده* منازل کو اختصر ے ببان نکر دے)۔ 

قصیدے کے ابہتدائی ابیات می شاعر ے نیے اس خیال کا اظہار 
ضروری ہے کھ وہ ایک اونٹ پر سوار هو کر ایک دو ساتھیوں کے 
ساتھ کہس سفر کر رھا هو چلتے چلتے لت و ایک ایسے ەغام پر جا 


۴۱١ 


پہنچٹا ہے جہہاں اس کے اپنے یا کسی دوست قبیلے ے کبھی غارضی 
طور پر قیام کیا هو اور اس وقت کے آثار اب تک وهاں موجود ھوں ۔ 
وہ اپنے دوستوں ہے منت ساجت کرتا ے کہ آؤ ' یہاں کچھ دیر 
کے ایے ٹھہر جائں ۔ بھر وہ بڑے الدوہ و غم کے ساتھ ان واقعات 
کو یاد کرتا عے کہ کس طرح برسوں پہلے اس ے ای زندیق کے 
ے حد حسین اور بر مسرت ایام ابی عبوبہ کی معیٹت می ہہاں 
گزارے تھے ۔ اب سرور زماله کے ہاتھوں مدت ہوئی کہ وہ ایک 
دوسرے سے حدا هو چکے هس اور اب اس پترو(ك؛ مفام تر خ6وزالات 
صحر! کلیلی 7 رے ھں۔ 


0,۷ی,ش]ٗ و" گی آزاد تقلید عِا١ہ٤٥١۷‏ (م : 


۰ لن 2 ہم رل ڈرو (زاے ََ اس 
ماکھو اح مسا تی رر تی 
ت۔ 7 میں روثیں جو 'دخول' اور 'حوەل' 
4 ےعےے۔۔ ٠‏ 

بس۔قط اویل بین آلہد عتول ۲ فحومل 2 در مان ایک ربتلے صحرأ پمی 
2 کی بک تھا۔-اور ؛توفچ' اور 'مقرات' 
َ۶ برووےوو|: کے درمیان (اس مسکن ‏ ے) آثار 
فمتمو ضح ات ۱ ٥‏ لم یرف رسمہہا ابھی د: ک ہالکل معدوم مہیس ھوے 
- ی گو جنوبی اورش| ل ھوائیں برابر 

ص حر ےی ٤‏ چالی ری میس ۔ 

ا نسحا 5 ات 1 َ : 
لہم۔ہ 2م َُ مس -ہ دہنو 4 و9 >4 ل مہرے ساتھی اپنے اونٹوں کی ہار 
٤ ٦‏ اھ 

چٹ 7 موڑ کر مبرے نزدیک آ گئے اور 


سے 23 ء 
تو تنابیاصحیی 6 ی سطیسہم ٹھہر کر کہنے لگے 'غم ے نہ 
س بلکہ صبر ہے برداشت کر ۔ 
ا ضوایمرت سو دو لکن 
ایم ہے آنسوؤں تا کیا فائدہ جو 
جح یں اور ایسی آھیں کس 


۳۳ 


ع اڑا و ٦ے‏ سی سر تل ص×چ 
بیقشولرں لاتھللاساوتحعسل 


1 ‫َ 


لال کان مسا ای موق 


بڑھا :یا جانا عے اور اس ےد 
تفعسل کے ببیان کر دیيا جاتاے۔ 
ےو ٌّ] 7:1 ۰ ۶ 


۱ اج مہ لت ایل 3ت ار و۶ .ہے وا 


5 ٤ ۹ 


ى۴ 


۶ رہ سے یہومص طط 
مک لیے سى2سہ! ےُے 02 سم ۱ اى٭طعم 
ى" 7- ' 
سم بح سم حر ‫ 7 
ند : 7 ۱ - 7 ۱ -‫ 
و ان قار ۵ ناجحر سد 
وھ ہہ 2 ص 
٠‏ یی ۶ - 7 ہے 
٭ھ گے سے طھ ۱ صی ٰ ۱ ! ٦‏ سےا ھی" ۱ : م7 
سمہ ا سےا و ر‌ مہہ حمسثے رگ - -م 
َ‫ 7۲ 7 ل 
ھ۶ 7“ 7 '” 
۱ و م۔] مقسا رس ۱ د ڑ‌ ھا لی سم ۔۔ھ۔أ 
ے۔ 
ٌ ۸ ذو 
و ہے۔۰.؛ ى .۔ڑ َ‫ 2271 


۴ مم ک ۔ 7 1 : 
ےج ا لملسھمہےھ ٭ سلو ا ۱ ۷ عم 


سے گ۔ ٠ڑ‏ :۰- سے ک‌۔ ہی ڑ۶ 
و رواصہه انفا رمسم۔ن ت8ا 
ا س‫ رو 71 ۹آوے۔ 


شیمہث قلیہل ۱ کے صن )2 ۔س سم علم 


۰2 ھ2 72 1 
27 --. پَ ہچ 
حا د تٍ عم ہا ٹل عسمن بش د 
گر 2 
سر حر ےم یىی مَُّْ۔ لَّ 27 7 "کے 
و را گل قغرارة ٢الدرعم‏ 


'ْ 2 ٤ 


نے سرو پا 0 


کام کی 'حو تند ہوا می فنا هو 
ا (اس ألقیس) 


حانی ۔ 
بیان ہے اکخر 


حسن کی خوبصورق تو کم و لیش 


جب اس تے پہلے پہل جھے اپنے 
حسس و جال کا دیوا۔ہ بنایا (وہ 
چمک دار ٭وتیوں کے سے دانت 
اور لعل لب) جن کا بوسة ہد 
ہے زیادہ لدید تھا ۔ 

گریا حیسے کوئی تاجر کوئی نہایت 
می عطردان کھولے ۔ اس قسم 
کی خغونہ واس کے منه ہے آی تھی 
یا برں سمحھس که اذرعات کا 
وی ہرا! مشکیزہ شراب تھا 
جسے عرصه درار ہے ساھان عحم 
ے عغععوط کر ر کہا ھو یایہ کهہ 
اس کا دش ایک ان چھوا س‌غزار 
ہھیے جس _ے سہزے کی ذمەدار وہ 
باریں عے حس میں کثافت کم 
اوزرہ شی وہاں چانے نہیں 
پالے ۔ 

جس ہر ممررہ بارش کثرت ہے ھوتی 
رھی ھواوراس می کا هر جوھڑ 
حمک دار درھم کی ماند گول نظر 


آو لن 
شریشہ چلنے وا ی بہریں اس پر 
او اک ات لا کے 

وو سی او پیزرڈو رق ھی 


۳ 


رر - 


نکل ء َ .اور هانی ہر شام اس میں ہہتا ہے 
ْ : اور یه سلسله کبھی نہیں ٹوٹتا ۔ 


۱ ہے ٠‏ اور بھنبھناےۓ والے کیڑے (اس 
کرواتا لع آ۵8ە۵0,۵ك83 0 وادی) میں بھنبھناے رھتے ھی 


ےو رر ےر سے ے جس طرح کوئی مست شرانی کا 
اڑا نَا یا مچی جات رھا ھو۔ 


مو و ضیح اور شام اک اچھے 
ہچ 7 ۱ ے‫ گواگدے سو ہو ہس ریم 
شر 0 ١‏ کف و -- نت لمشر: م۲ حالانکه میں اہّنی رات ایک لگام 


رپ رع ہے دئیے ھوۓ مشی گھوڑے ک پبٹھ 
سی و بمتح فوق ہورحھگی پر گزارتا ھوں - 
- 


سم ط۔۔ ہے رری سےهر وھوے۔ 


وا امہت فو ئی سر ۱ ٥‏ ۱ د شم مہ مم 


اس عاشقانہ تمہہید کے بعد جسے اصطلاح مس ”نسیب؟؛ کہتے 
هیں؟؛ شاعر ھوش میں آتا ے اور اپنے سفر پر آگے روانہ ھوتا ہے اور 
اس موقع سے فائدہ آٹھاے ھوۓ ایک ماعر فن کی سرگرمی کے ساتھ 
اپنے اونٹ یا گھوڑے کی تعریف کرتا ھے ۔ اس کی سبک رفتاری کا 
مقابله وہ کسی گورخر؛ غش ضرغ یا کسی بارہ سنگے سے کرتا ے لیکن 
یه مقابله جلد ھی فراموش کر ديا جاتاے؛ کیونکہ سیاق کلام 
عام حیوانی زندگی یا شکارگاہ کے مناظر کی طرف رجوع ہو جاتا ے ' 
جو مغربی مذاق کے لیے اکثر اوقات نظم کا نہایت دلکش حصہ ثابت 
ھوتا عے ۔ 

سفید گاۓ کا جسم اندھری رات می گہرے سمندر کے سوتی 
کی طرح چمکتا ے جو سلک مروارید سے علیحدہ ھوگیا ھو؛ اور نور کے 
تڑکے تک بہی حالت رھہتی ہے ۔ صبح ہوتے ھی رات کا سائبان تہہ 


جح 


کر لیا جانا ھے ۔ پھر وہ حعران ہو ٴئر لڑکھڑانی ہوئی بھاگ جاتی 
...,.., اپ وہ اپنے نزدیک آوازیں سی ہے ۔ انسائی آواڑیں ۔- 
وہ سہم جانی ھے ٴ گو اس و کچھ دکھائی نہیں دیتا : انسات ! أہ 
وه انسان جو اس ىی تبامع ں نا موجب کے ! وہ کسی محفوظ جگه ی 
تاڑیںْ 'شرقی سے ۔ ادن ٹللتے : تنگ وہ اہیں ا پجھیے آوازتن سننے لپ 
جاتی سے ۔ دشمن کا ھراس اس کے دل میں بڑعنا جاتا ہے ۔ 

تیر انداز ناکام هو مات ہیں ۔ پیر وہ کھلے طور پر اچھے 
دع ھوے شکاری کتوں کی ور <ھوڑ دیٹے ھی ۔ به کن کون بریدہ 
اور نازک ادام ھی ۔ 

وہ دوژ آٴ کر نایب آسانی سے اس کے آگے نکل جاتے ہیں ۔ وەہ 
ٹیزی لے ساتھ مڑ ار نمیں اہئے سینگوں ہر لیٹی ہے ۔ ا سے سینگ جن 
کی نوئں ۔مہری نبزوں ہے بھی زیادہ تنز ہیں ۔ 

جس حطرے میس وہ ابنے آپ کو پای ھے اس ہے وہ خوب 
واقف ہے ۔ وہ جانیٰ ىہ تکھ اکر وہ اپنا مجاؤ ‏ درے میں چوک 
گئی تو اے غخاک و خون میں لو؟:ا پڑنگا۔اس لیے اس کا داؤ پیچ 
سخت غضبنا کہ هوا ھہ۔ 

ان کتوں میس بے اگلا گتا کساب نام کا نها ۔ وەاس 


لوٹ٠‏ مد گورہ ٭ بالء امھار 2 7 ختحھ مصہف ہے ہل ررہد) )کے ننشیدۓے سے 


لاج ۔به اشعار کا 95ص 2ھ نو بمہوہ بڑی لطاف ے سان کیا ' 
لیکن اسل مکن کی عبازب ذرا عتاب ے ؛ شو شذا : 


و‌‌ 
۶۶ تع ہھ ً7 ِْ‌ ور 7 ٗ۔‫ سس و سے 
و سی یل وحہهہ اننطظلا م مشیر ٥‏ وت آ البحری سللی سط ۔امسھہا 
سا 9 7 7 


سے و 


۳٣٢ 


کو اپنے سینگوتق سے مار ڈالی کے اور شکاری کتیا اور سخام کو 
خونا خون کر کے ھلاک کر دیتی بے ۔ 

اتی تفصیلات بیان کرۓ کے بعد قاعدے کے مطابق شاعر اپنے 
موضوع کی طرف متوجہ ھوتا ے ۔ بڑے عتاط اور چیدہ الفاظ استعال 
کرےے ہوۓے وہ اہنے سامعین کے سامنے قبیلہ کی ءعاشرت کا حال بیان 
کرتا ے ۔ کہیسں رنگ رلبوں کا ذ کر کرتا ے؟ کہں صحر! مس مجلی 
کی کڑک کا نقشه پیش کرتا ے' کہیں اہی 
تےت۔ نہس اپنے قبیلے کے شاندار کارناموں کی تعریف 
کرتا ھے ۔ وہ اپنے ری یا سرپرہست کے گن اتا ےہ ادر ای سمخاوت 


۵2 جاعت اور تہور کا 


ہا سے سس لے ملسم سے وس لہ ہہ حیہ جات سرب بعت 


۶ رح ےب رو سرچ ررو ہہ ئے۔ او 


حی اذا انحمر اط ومعدت بمکرت تل من الری ا لا سق۔ 
۳ 
بس و سپ کے 23 حر مر سے سے حص ہے 7 َ‫ سر حص و 
تو ح۔ ےتا ڑ‌ ر‌ 5 ل سس فراعھا عن ظہر غیب و ال نیس سغامپھ 
7 ے‫ َ‫ ۴۲- 7 ۳۲ 
خرے چ ےر وہے۔|۔۔ سج حر و و رر مم ري صح ھ سح سے مر پچ" ڑ ىر ۔ رد ر۔وے!۔ 


ا ُُ 


گے ڑےہدميھے لو 


سی سر ہے ح ور ہ۔ءھو سے ب8 

فلحفن و اعسسکرت لمامہمدریة 
و ۸ر 

سصژڑ ڑ رقڑر ہیو۔ ہو ۶ژ جاء ۔ دؤوھ 


سرت هن وایتنت افااع جا 


و گے کے 


مم َُِٗ۔ ُُ 


مؤلٰں الم حخافة خلفھا وا ماسھ 


ؿ ی تک ے۔ے۔ -2 کور مس لے 
شضفادواجن قافلا ا عصامه 


مم 


جج وے ےس عدبخ رر و 

کالسمھریة حدعھاوتمامھ 
سے 

َ‫ مھ ڑڑھ سس و ے۔ 


ان قد 1 ےھ حم سن اایجتترت امھ 


۲٦۸‏ مہ ےو و ےے 
جعد و غودر ق المگر تعاتے 


مےًٌ”۔ ٰٗ 


۲ 


میں رطب اللسان ھونا ھے ۔ وہ پرمسرت اور آخریه لہجے میں کسی 
کامیاس جنگ یا یلغار کی داستان سنانا ھے یا اصحانه مگر قنوطٰی انداز 
میں صحرا ےک فلحفۂ احلاق پر محٹ کرتا ے. ۔ الغرض قدیم شاعری 
اسی فسم کے اظہار خیالات ک نجیند ے ۔ نہیں 'نتنام کے گیت ھی 
اور نہیں ھجو ق بھرماں ےہ ۔ سملیى طور پر اس شاعری کی بھی ک 
کالناٹ ھ ۔ اب یه فورا معلوم ہر ماگ کہ زمانڈ مابعد کے پیافغر 
نویسوں کے لئے یه بات لدمر فدر آ۔ان تھی کە و اس ڈھیلے ڈھالے 
ڈھاے ہے قصائداو عزلیات کے مسے کو علبحدہ کر کے اہے ایک 
مستقل نظم کی سورت میں پاشرس کر سکیں۔ 

بہاںل ہم صرف سی بای قازت' ریا ساب ثرون و 
معنصر طور پر جند مناز ۔خصیتوں پر نٹ کریں ۔ صحراے عرب ٍ 
ممتاز شعراء میں نھ صرفے زماےۓ کے لجانا ے بلکھ بہ ہے ثقادوں ‏ 
راۓے کے مطابق سب ہے اونحا مرتبه امرے القیس کو حاصل ےہ جہ 
اخاق فی کرد کرای کک سر تی ا کہ را 
دکھاے والوں کا سردار نھا ۔ وہ ایک متزازل سی عرب سلطنت ٴ" 
اوہاش اور جلا وطن شہرادہ تھا - اس ے !ہی رلدی کے آخری ایا 
اسی کوشش می گزارے کہ وہ ”لسی طرح اپنے باپ کی موت 
پدلہ لے کر اہی مسوحه سلطنت لو محال کر لے ۔ اس کا ”'معلقهٴ““ جم 
می اس نے ایک طوفان کا نہایت حسین ۔ہاں باندھا ےہ اس کے کا 
فن کا ثبوت ے؛ جو قدرنی سناظر کے بیان کرے میں اسے مبدم فیذ 
ہے عطا ھوا تھا ۔ اس کے اشعار ہے حسں و عشق کی لیفیات کے اظہ 


۳٣2ے‎ 


کا بھی پته چلتا ے ۔ تاہم اس کی خود غرضی+ جو اس کے کلام میں عر 
جگە نمایاں ے؛ اس کی:سبت تابط شر اور الشنفریٰ رھزن شعراء کے کلام 
میں زیادہ مبالغے کے ساتھ پائی جاتی ہے ۔ امہ القیس کے انتقامی 
گیت اور شنفریٰ کا لامیه گویا صحرائی زندگی کی دو شاندار عکس بینی 
ہیں ۔ ان دونوں عری نظموں کا جو بہت مشہور ھیں بار ہار ترجمه 
ھوا ۓے ۔ دوسری نظموں ہیں ثابط شرأ نے ختصر مگر جامع اور 
دل خراش انداز سح اپا نقطۂ نظر پیش کیا ےوھهو ھذنا: 

ا و مسرت کا اظہار کرتا ےی اورنهھ شکایت کرتا ے 
بلکہ خاموشی سے جو کجھ پیش آۓ !ہے برداشت کرتا ے “٠۔‏ 

”وہ اپنے کارناموں اور اپنی آوارگی کے کام کا بڑا مشتاق اور 
بپڑا حاعد ے؛“۔ 

”وہ دوپہر کے وقت اگر ایک صحرا میں ہوتا ے تو شام کے 
وقت تم ہے کسی دوسرے جنگل میں پاؤگہ ۔ گورخر کی طرح وہ 
دندانه دار اور سر توڑ چٹانوں کو تنہا عبور کرتا ےھ )٢۶“۔‏ 

”وہ ہوا کی طرح کسی جگہ قیام کے بغیر آگے ھی آگے بڑھا 
چلا جاتا ےہ اہے نه چین حاصل ےے اور نہ وہ سستی کرتا عے؛ 
حالانکہ زور شور کی آندھیوں کے بکولے تیز رفتاری میں اس سے آگے 
نکل تو جاے ھیں لیکن آە سرد بهر کر آخر دم توژ دیتے ہیں ۔اس 
کے پپوٹوں پر نیند کے آثار تو هس لیکن وہ ان کو صرف بوجھل 
حیال کرتا ےے ۔ وہ ھر وقت اس لمحے کے انتظار میں رھتا ے کہ 
کپ اپنا غنجر تکالے اور کب کثب التعداد دشمنوں کے سینوں 


چ۸ 


ہیں گھونپ کر ان کے دلوں کے خون سے اے تر کرے “۔ 

ہدوؤں کے اککثر شعراء اہی شخصیت کو اس قبیلے می 
کھو دیتے یس جن سے ان غ نعلقی هو“ یا حس نج فابل ھک 
سید هر ایک !ہی ہے پناہ انتا آزادی - پر ناژاں 
عے اور اس فخر کے اظہار میس زمبن و آسان کے ایسے قلاے ملاتا ےہ 


کہ ے اختیار ھنسسی آ جائی ھ : 


رھ وو پ۳-۸- ٦ہ‏ ْ ہ۔ سو حخط۔ ے۲ 


مسلل نا 7۲ سجھ ےی حکشی ىا ق ےا و9 سا ٭ ۱ لی ٭ ز نیا ۵ سقفسیسٌم 
٠ٌ 2‏ 


[ھم نے زمین "ڈو بھر دیا نہاں تک لہ وہ ہارے لے نگ ہو کی اور ہم 
اے سمندروں کو اپنے جہاروں ے یر دیا ۔] (عمرو بن کلٰوم] 
ز عم کك نک علیحدہ ۓ ۔ اس کے ذبوان کا زبادہ حصه دو 
سرداروں کی تعریف کے لے وفف ہے ۔نہوں ۓ بھایوں کے قتل کے 
متعلق اڑائی شروع کر دی تھی ۔ اس ےایک بوڑے آدمی یىی طرح 
اس لڑائی ے علیحدہ رھتےھوۓ ؛ بندوی اخلافیات کے باھر عو ے کی 
حیتیت سے' اپنے ناصحانه کلام مس ان کے سرداروں کے اخلاق تصورات 
ہوری ہوری تشریج کر کے رلو دی ع۔ 
شعراء کا ایک دومرا کروہ و ے جو خالص بدو تو ہنے ری مگر 
من کی نہذیب یافته اور متەدن برادریوں ہے ؛ بالخصوص ان اتوام 
سے جو شال میں آباد تھیں؛ ان کا راببله و تعلق پیدا ھوا۔ شاھان حنرہ 
ے یھ معلوم کر لیا که شعرا۔ میں وہ لوگ ھیں جو عرب کے 
عامةالناس می ذی ائرھی ۔ انہوں ۓ انہی اپنے دربار میں بلا ہلا کر؛ 
بپیش قرار انعامات ہے ؛ حوصاه اقزاقی کی ٤+‏ کیونکە وہ اس بات 


۹ 


. کے متمنی تھے ؛ که خائه بدوش لوگوں میں ان کے اثر واقتدار کی 
ترق ہو ۔ ہی طرز عمل حمہ کے باافوں “ بعئی شرق اردن کۓ 
سای بادشاھوں ۶“ ےۓے بھی اختیار کیا ؛“ جو نصرانی تھے ۔ وہ بازنطیی 
تہذیب سے مستفیض ھوے کی وحجه سے 7 زیادہ مہذب تھے ۔ ان 
شعراء کے ذریعهةہ کسی حد تک آرامی نہذبب کے طور طربقے بھی 
کچھ ئلەه کچھ عائهدودن لوگوں می راع وت ۔اںل شعراء می سے 
مشہور ترین شاعر التَاىمّه ے جو ذُبَيان کا رھنے والا تھا۔ 

کے کلام میں اخلاقیات اور ا الام کا غضی 2ئ کرت سے ایا 
جاتا ے؛ جس ہے اس کا ان دونوں درباروں میں مقم رهنا ثابت ھهوتاے۔ 
اسی وجھ ہے شاید یه روایت مشہور ھوگبٔی که اس نے مسیحی مذھب 
اختیار کر لیا تھا ۔ یه تاثرات کجھ عارضی قسم کے ھی تھے؟؛ کیونکھ 
اس ےہ بعد کے معاصر الاعثی کے کلام میں قرون وسطے کی پیشه ورانه 
زل کوئی موجود ا ۔ اس نے اہنے کلام میں اس تہذیب کے 
ممام عناصر کو جمع کرکے رکھ ديا ے جو اس وقت عرب میں 
را تھے ۔ اس کی شہرت کا انحصار زیادہ تر اس کی ھجوگوئی اور 
عینض و نشاط کی غزلیات پر ےہ ۔ اس کے کلام کی لطافت اور خوش 
طبعی؟ جو اسے شا ی اور حنوبی شاھی درباروں میں شرکت کی وجه 
سے حاصل ھوئی؛ نابغه کی بلند خیالی اور متانت ہے بالکل معرا ھے ۔ اس 
نكتةہ کو بھی فراموش نہیں کرنا چاہئے کہ حجاز کے زراعت پیشهہ 
اور شہری پہودی قبائل میں بھی شعراء موجود تھے؛ ایکن حثرہ کے 
ماحول کی کچھ ختلف قسم کی شاعری کے مقابلے میں ان شعراء کا کلام 


۳۴۳۲۴ 


نہایبت قلبل عقدار مس محنوظ رہ سکا ہے ۔ الیتهہ حمرہ کا شعر و سخن 
اکلی عدی کے شعر و سعخن ں کر بد کجو:فرور اثر انداز عواات 

ان شاعروں ے سب ے زیادہ تمدی اور أھم خدمت یه امجام 
دی کہ انہوں نے عرب اور شبر عرب کے درہیابی امنیازات کو اچھی 
طرح سمجھ لا اور اس لے انہوں ے قبائل ف ننگ حدود سے لکل 
کر عرب قومیت کا ایک نیا تصور پیش کر دیا۔ بہی وہ قومی احساى 
تھا جو توسیم کی زبردست تحریک ہیں اچانک اور بڑے تعجب خیز 
طریقه ے پھوٹ نکلڑ اور جس کو نوری طور پر ان شہروں ہے ' جن آ 
نظام زیادہ مضبوط تھا ؛ ایسی نوں اتعال و ارتباط حاصل ھوئی جم 
کی قبائلی دن می ممایاں کی تھی۔ 


- دور توسكع 


زوہہچٹ تاےےہہ) 


شعراء کے وہ اثرات جن سے خانھ دوش لوگ اثر پذیر هوے 

شہروں میں بھی بڑی تیزی سے اپنا کام کرے رھےے ؛ 
گو اس کی طرز کچھ اور تھی ۔ شہری لوگوں ۓ ابتدائی زماے کی قبیله 
بندی کے نظام کو تو قائم رکھا لیکن ان کی وسیع النظری میں اس وجه 
ہے اضافہ ھوگیا کہ انہوں نے شال اور جنوب ہے تباری تعلقات برابر 
قائم رکھے ۔ حجاز اور مجد کے تبارق مرکز'نہذیب کے ان عناصر یق 
وجہ ہے ؛ مرجع انام بن گئے؟ جن کی ترق جزیرہ تماۓے عرب میں 
حاری تھی ۔ اس کے علاوہە نصرانی اور ہودی تریک و تبلیغ بھی 
ان اثرات کو زیادہ مضبوط کر رھی تھی جو ان لوگوں نے مہذب 
دنیا ہے تعلقات پیدا کرتے کی وجہ سے حاصل کے تھے ۔ طائف کے 
نقعی شاعر اسيه بن ای اتحات فان می فرط ےل اساز 
اسی کے ھوں) اس بد دلں کا اظہار بُوی واشغح عے جو دانا اور مفکر 
لوگوں کے دلوں میں اپنے آباو اجداد کے خشک توہات کے متعلق 
پیدا هو چکا تھا ۔ گو نجد کی آبادیوں کا اثر عربی ادبیات پر یونہی 


"۰۴۴۰۳ 


خفیف سا عوا؛ لیکن مکە مس اس اصلاحی نظام کو کافی طافت حاصل ھوئی 
جو آخرار حضرت حمد رسول اللہ صلی ات علیة و آله وسلم بں عبداللہ 
07 0ر رر و رر رپ یور 
انان کے ایک فرد تی ۔ آپ کی سواع حات میں عہد رسالت ک 
روارات کی اتی کثرت که آپ کی اسلامی حریک کے احرا سے 
تبہل کے عالات بہت کم معلوم دو سکے هی ۔ میں کے زماے 
ہیس آپ نے حا ھ بدوشوں میں پرورنں ہائی اور جوانی تی حالت میں آپ 
سالہا سال تک سراقه و محاعدہ میں ڑے انہإل کے ساتھ مصروف 
رھ ۔ آخرک5ر وہ وقت آ ہحا نین آت کو اس بات کا احساس کاسمل ھوا 
کہ وہ اپنے ھم وطنوں (تمام دنا ۔۔۔ م) کے سامنے ار نے 'وابختا گج 
حلال رز جعروت کا عتیدہ علی الاعلان پتس کریں اور یوم حشرو نشر 
ہے جو بقنی طور پر آۓ والا ے) لوکوں کو آػہ تریں که اس روز وہ 
مام لوگ جنہوں ے اس کے فوانن ہے سرکشی کی ھہوگی نار جہنم مین 
ڈال دئے حائس کے ۔ دس سال کی ہم حد و ہد کے بعد آپ صرف چند 
پکے مومنوں کا ایک گروہ جمع کر سکے۔ پھر آپ ”نو سر زمین یرب 
کے جھگڑوں کو مٹاۓ کے موقع مل گیا حن کے ذریعه آپ پر میدان 
عمل یق کی راھی کھپل گئیں ۔ سن ہہ کی ایک ناریج کو اس 
چھوئی سی نی برادری 7 سس رک ار کان ہلے ھی سے مسلم کہلااۓ 
لے تھے؛ یاسن شروع ھوگیا ۔ آپ ے اپنے پیرووں کی ہت بڑی 
تعداد کے ساتھ بخرب کی طرف ھجرت فرسائی ۔ اس شہر کا نام اس 


وقت ے مدینة الرسول ھوگیا بعنی شہر رسول ۔ آٹھ سالرتک آپ نے 


ہو 


متواتر اھل مکھ اور شال مغری بدوؤں کے غلاف حہاد کیا اور پکے 
بعد دیگرے سب پر اپنا سکھ حا لیا ٤‏ حتّی که مک بھی سن , س ہہ میں 
فتح هو گیا ۔ اس وقت سے تمام مغربی عرب میں آپ کی حکومت بلا شرکت 
غمرے قائم ھوگئی اور آپ کی زندگی کے باق ماندہ دو سالوں می 
حزیرہ ٴاے عغرب کے کوۓ کوے سے وفود اپنا ھدیۂ عقیدت و 
ونا کیشی پیش کرے کے لیے مدینے آنے لگے ۔ بعض وفود اس غرض 
سے بھی حاضر ہوے تھے که باھمی مناقشت کے سلسلر میں؛ جن ک 
وجہ سے ان کے قبائل کی طاقت پاش پاش ھو چکی تھی؟ آپ کی امداد 
حاصل کریں ۔ 

یہ بات آنحضرت صلىی اللہ عليه و آله وسلم کے بعد ھی 
حاصل ہو سی کہ آپ کے وہ تمام مفالات جو انہں زبانی یاد تھے؟؛ ایک 
کتاب کی صورت میں مدون کے گئے؟ جو قرآن کے نام سے مشہور ےہ 
(لغوی معنی ہیں مطالعه کرنا ؛“ پڑھنا) ۔ اس محموعے کے معتبر ھوۓ 
وو ین کے کو کا یں کےا این خطعاب کی ظا 
ے ترتمی ھی اس کی اندروی شہادتوں کے علاوہ اس کے مہن کی صحت 
کی شاہد سے ۔ اس بات کی کہہیں کموشش نہیں کی گئی کہ بے تاف 
اجزاء کو کسی تارب وار ترتیب کے ساتھ مرتب لیا جاۓُ؛ یا پھر 
نفس مضمون کے لحاظ ہے اس کی آیات جمع کی جائیں ۔ ابتدائی اور 


فال مصنف کا یہ پراگراف اساای تل ۔ سے سخت قابل , اعقراضر 
سے اس لج ... مطالعه بس جو تشریبحی نوٹ ک5 کے ساتھ کیا جحاے جو 


م۴ مم 


آخری آیات میں اخلاقی مباحث اور فتہی سائل کو ہلو بہة بہلو ایک 
عی سورت میں شامل کر دیا گیا ۓ۔ اس ہے بڑیں الجھن پیدا ھوتق ھے۔ 
مسلرن اور یوروپین فضلا ۓ مبختاف آیات کی تاربخی ترٹیپ قائم کرے 
کہ ہم پور کیا بے اور اب اس کا امکِن نۓ کہ فی تہ۔لی بخش 
یس کے ساتھ اس کا متن دوبارہ جمع کم کبا جا مکے' ۔ 
چونکہ 4 ا ںی نات کک مص+٘فی سان ا٣ن‏ لہ 

ٹورپ کہ مستشرقن ہی طرح قرآن کو کلام ای نہیں مانتا 
بلکہ إے معاذ اللہ :آنحضرت“ ھی کی تصنیف قرار دبتا ے ۔ 
اس کے متعلق ایک تنقیدی مفالہ بطور ضمیمہ اس کتاب کے 
آخر میں شامل کر دیا گیا ۓے جس کے لیے مس اہنے دوس 
پر وفیسر حم علی احمد صاحبِ عباسی کا ممنون ہوں_م 

مسلانوں کے منزدیک قرآن پاک کلام اا ہی عے جو حضر 
جریل عليه السلام یق وساطت سے لفظ به لفظ حصرت رسو 
اکرم صلی اللہ عليه و آلدو سلم پر نازل ہوا ۔ ان کی راۓۓ ‏ 
سیاق و سباقی؛ اسلوب بیال ہا ترتیب اصول تا سوالھی پید پیدا نہں‌ھوۃ 
لیکن یورہن طالب علم وچ و محض انسان سمجھ کر ا 
بات می خاص دلی لبتا ے نہ کس طرح انکے ا 
شخصیت کی تدریجی ترقی ذطرۓ کی انان ظاھر ہوے چلے گۓ؛ ٢‏ 
طرح آپ کی نعلمات ذرجه بدرجحه ایک ٤ۃ‏ نئے مذدھب کی شکل اخ 
کر کے اطراف وا کاب ظا 0)0( 


حم مم میمیوہ مصوہ ×× لحم ہل 


-١‏ سلاحہ خوشیه تق ان لن سام 


6 جج 


قران کے ابتدائی حصوں کے مطالعے ہے ظاھر ھوتا ے کہ 
آپ کچھ ایسے خیالات میں غلطاں و پیچاں تھے جن کے اظہار 
می آپ کو دقت نظر آتی تھی ۔ آپ نہ تو مشاق مقرر تھے نە آپ 
کو ایسے الفاظ ملتے تھے جن کے ذریعه اس نئے پیغام کا اظہار 
کر سکس جس کی تبلیغ آپ اپنا فرض خیال "نے تھے ۔ پسہم ریاشت 
کے ذریعهہ موزوں الفاظ بھی ااقا عوۓے لگے لیکن قرآن کریم 
می آخر تک فلسفی تصورات کے اظہار می خامیاں موجود هی ۔ 
(تنقید کے لیے دیکھی ضمیمه م) ۔ 
کی دوسری مشکل بهھ نھی کہ کس قسم کا اسلوب اختیار 
کیا جائے ۔ ملک کی ادی زبان اب نک صرف منظوم کلام اور 
عاشقانه خیالات کے اطہہار کے لیے مغفے نثر کی صورت میں مستعمل 
ھوئی تھی ۔ عربوں کے نزیک اظہار خیال کے لے یہی طریقهہ ہب 
سے اعلے مانا جاتا تھا ۔ آپ کے لے بھی دوئی چارہ نه تھا سواے 
س کے کھ مقفے نثر کی طرز اختیار کریں (دیکھیں ضعیمه م) ۔ 
نزول کے لحاظ ےہ قرآن پاک کی ابتدائی آیات مختصر اور 
موثر انداز کی نصیحتیں هیں جو ا کثر اوقات نہایت پر زور اور خوبیوں 
سے لٹریز ہیں ۔ اس اسلوب کے ساتھ ساتھ قرآن پاک میں ادی 


ج مہ حےے۔ 7 
صنائع و‌ بدائم کی مثالی بھی نظر تی ہیس بثلاً وااسماء ذات 


وڑہےو مد وبرثےد سو ڑے کے حسوڈی 


البروج ن والیوم الموعود نہ وّامد ور ۵ (مہ :م) 


اھمل عرب نے نبی کور 7" اور کاھنوں کے 


"۴ 


زسرے میں شار کرک عام طور پر به خیال کبا ک٭ ! 
کو بهہ سب باتی کوئی حن بتاتا ھ ۔ اس عفیدے کی قردید 
کے لے ؟؛ ۔یز اس وحہ ہے بھی له آب کو زبان پر بورا قابو ھوتا 
چلا کہا ؛ آپ ۓ اسلوب تغزل کو بہٹ کچھ ”لم کر دیا ۔ الہامات 
ڑوحی-م) کے موضوعات میں تدرجی تبدیلی کی وجہ ہہ انداز بیال 
ہی بھی نبدیلی روٹتھا ہوئی ۔ یف _انه تنبیہات . پیش گوئیاں ء 


9ر1 


دبی تعلمات اور انبہیاۓ سابقعن کے قصے ببان کے کو حو 
زیادہ تر یپودی مأخذ ہے حاصل سے گئے ہیں''۔ (یہ خیال غلط ے ۔ 


دیکھی حاشيه ٭شموله) بالاحر مدں دور میس زا بیاں عام موضوعات 
اور فقہی قواعد پر آ کر غتم هو جانا ہے ۔ سب سے آخری 
سورتیں سادہ اور سلیس ثر میں ہیں حن میں کجھ ڈھبل ی قسم یق 


7 ۱ ِ . ۱ 
فافیه بندی بھی پائی جای ھمھے۔ 

)٭ مصافب کے نزدیک میں سورر2ر تی اذھ سلیس ۰ پک فیس کن عرب اس 
کن تقو ون سمجیتے ھیں اس تج حال لہدنا لہید رمس الله علهہ سے پوچھنا 
چاہئے ۔ انہوں ۓے اسی پثر ٹی علاوت کو پا ٹر ۔عر دہنا حھوڑ دیا تھا ۔ سدنا لبید 
نے قریبا توے پرس جاھلیب میں کُرارے بھے اور اہئے وقس کے :معرام ہیں استاد 
کا دذدرحهہ ر ٹھنے آهے 5 اہی ػ٥‏ ایک سعر سن ڈر فرزدی ے سحدہ گیا تھا اک سا 
تھا کہ جس طرح لوک فراں رگ ۔جحد تالاوت مرنغ ڈهیس ایے غی می حانتا 
ھوں له ”دوسا شعر س۔جدہ طلذاب ے لیکن اس|+ی لید کا بھ واقعه ےہ که 
حصب حضرت فاروی اعم امی الوممس ری ارہ رہ ے اہنے سہد مہیںی عامل 
کوفه کو لکھا کھ لبید اور اغلب عجلی ے 'سلام لاے کے بعد جو افعار 
کے ہوں وہ ہا رہ خلاقب یں بھیح دئے جاں تو سیدنا رد ے فرمایا تھا 
”اللہ تعالے نے سورہ بقرہ اور آل عمراں نازل فرساٴ در جھے سعر گوئی ہے ے نیاز کر 
دبا ۓے' × 


ہے ہم سس بی لم 


7< سس 


ادی یادگار کے لحاظ ہے ؛ جو و کے اسلوب میں شالدار 
شاعرانه انداز لیے هوۓ ےع؛ اس می عام ارتقاۓٗ ادب کی 
نسبت بعض خوبیاں تو نہایت ھی شاندار هی ۔ ىسلإان هر دور 
میں متفقه طور پر اس بات کا اعلان کرتے چلے آلےۓے بہھس کہ کوئی 
کتاب نه تو اس کے سن کا مقابلہ کر سکتی ےہ اور نہ اس کے 
اسلوب کا (خود اس کتاب کا دعوے بھی ہی ے) ۔مگر پراےے 
شعر و سخن کی طرح یه کتاب بھی جتنا اپنے ادی کالات کی وجه 
سے متاز ےے ؛ اتنا ھی اس کا دوسری اوت میں ترجمه کرنا بھی 


اج تح لے اہ ےل پچٗ ٌسے تے سیسات کل سا لہ سے +- -. ۔ے۔ صسشم -- تچ 


رعا مہودی اعد سے 07 حصول تو یه 07 باال ے۔ قرآن جہود 
ونصارے آ ٹو دین مہی تحریف کر و الا اور مفربان بارگاہ اللہی یق حناب میں گسناخ 
وے ادب بتاتا ے ۔ بھر وہ ان ے کیا اخذ کرنا ' البته وہ ان کے خیالات و عمائد 
و اعال کی اصلاح فرماتا ھے ۔ یپود نے کلام ال ہی میں تغیر و تبدل کیا اور 
اپنا تاربھی مواد فرامہوش کر دیا - 
الم“ ھت ی۰د۔ مم یہ رٹ انہوں نے کات کو ان یق 
حرفول الکلم صن سواضہ٭ونسوا جگہ ے مٹا دا (تاکە غلط 


م م٠‏ عطرص۔, 


مطلب ٹکالی) اور (عغرت و 


سسٹؾًٌ ٠‏ بج رص ہے ريی وہ 
ا برا 5 وا لے ے و لا قَرَال تطداع موعظطب 8ئ لیے جو چیڑزیں اہی 
و یھنا رق و یی 
عھلا خائے 3ے وہ بھول گئے اور آپ براہر ان کی 
لیٰ وم )ھ  ))١۱١:‏ خہانتوں 7 ہوتے رہیں کے ۔ 


چنا چہ یہ تاربخی حقیقآت ۓےکە عہد جدید اور عمہد ہدیم کے ابواب کے ابواب 
اب جعلی قرار دیدئی ےگئے ہیں جه جائیکہ آیات ۔ قرآن نے ان میں سے بہت سے ضروری 
امور پر متوجہ فرمایا ھے ۔ قرانی تحکیم کی تصدیق و توثیق مسلان هوۓ والے یہودی 
و مبصرانی علاعء سے بھی عوں عے اورموجودہ زماے ‏ کے ذرائع می و تاَقید نے بھی ۔ 
بعض باتیں آثار مدبمہ کے انکشافات ہے سامنے آئی ہیں جن کی تفصیل موجب 
طوالٹ وگ ۔ اھل علم واقف ھی ۔ 


ارد 


7 ٌََّ ہْ ےُ : 1 ٤‏ 
نامگن _سے ؟ اور اسلام ٣‏ رامخ إلاعتماد وک اس شع اج ھر 


سےے>ک 
5س سر 5 : .- )۰ 5 اہ کک ۹ 0 
گونشہشس تو ناإسند بھی ٹر ے ھک پرجعے میں ں ف ےت بال 


کی دل کنی پھیی و وت فی 7ات کے ری مدق 


ضائم مو جاے ہیں ' ٤‏ نصیح و رلیغ جملے ے ربط هو کن :وت حاےۓ ھی 


اور جو کچھ بای رہ حاتا ےج ود صرف جند و سے تصسورات 


ھی نظر اے ہیں جن مس نه تو ذوق فی خوں بای ره جای ے 
اور لهە کوں زندگی ۔ (فرآن پاک خود اس بات پر شاھد ےہ 
کھ اے ٹیوں عریق 7ل" کیا گیا ۔وحه ھ که دیا 
کی کوئی اور ٠‏ اداےۓ حاسن ؛ الوب ببان اور حامعیت ہے 
لحاظ ے اس ة8 ال له وہ 1" قرائی کا دوحە اٹھا سکے۔ ہما۔ 


عریف اوت ار تناء پر حو انز فرآن پا کے کا پڑا وہ ے نے انداز 


روا دراو ے۔ 2ٹ؟ء ااے اعل کیا ھارا رس 


اھصل ! نید حا 5 ولا متا 
پا ل الک۔ ات ے وھ و تشریف لا جظا می ۔ر وه بہت ۔ 


وہ ےم دا 212 رك ج و مہئے ‏ مھ >> ای پاتی وصاحس سے ارہ 
ی۔جسین کم کثمر اغظا ڈ_ن مم حٰزو ن ورماتا ے حو 3 ے کتاب ٭ہ 
005 و یں کاو و و سخ ے عو کر دی تھی اور بہت 
اکب و یعفوا عمن لتتشن ( حخر ذروری) باتوں ہے وہ درا 

‫ ۳ َ‫ 7۲ بھی فرما جا ےہ 


(ه ؛: ۱۱۵) 
حضرت سلمن عايە السلام ثمر' حقرت ط۰ عاہ فور کم 
دو سجدہ کرنا' حضرٹ لوط عابه ااسلام اج شراب سا' اور اد ىی بنا طاھ 
کم اسی سکر یق حالف می آلے ہے سئغ حاصل ون کا اقدام فرعون 1 


ڈوب جانا ' حالانکكه اس یىی تعس پا 1نی اور اب ہک محفموط 'اے وفغرہ وف 


بیسہوں باتی عہد علیق و جدہ کٹ ایسی مد کور ھی اه ورآن ا 
اصلاح فرمائی ہے اور حکم دیا ےه بہود و نصارے سی عط بانوں سے 


7 


متاترنھ ھوں اور ان کی روایاب لیے سے احعراز لرس ۔ 


'ّ۹ 


رھ ۔ گو بیسیوں سال بعد تک عری میں کوئی کتاب ھی نە 
لکھی گئی اور شعراء پر بھی اس کا فوری اثر بہت کم ھوا لیکن 
یه قرآن پاک کے گہرے مطالعہ ھی کا اثر تھا کە عری ادبیات 
یىی اکثر شاخوں کی ابتداء ہوئی ۔اس کے علاوہ عریں ادب کا 
معیار قران کی لسہت اس و ے زیادہ 0ھ ' لیکن 


مس رڑڈے۔ رٹ ا امان والو ! اگر ان 
یا ایا الذین آسشو ! ان تطیعوا اون ا یىی طبقے کا انام 
بر ےے۔ًَے و کی کرو گے جسہس کاب دی 


شریةا من الین ٦‏ تو الکتب تھی تو ود یہس اماں ے بعد 
ور ہروے۔ ہج منکر بنا دیں گے اور نم منکر 
بردو کم إمعہید ایما نکم کا فرین کیسے ہو سکتے ھو جبکہ تم ہر 
ہے را یت اللہ کی آیاٹ کی تلاوت کی جاتی 
۰ - - ۰ 3 کے ٣‏ بس ۱ 

وکیف تکفرون‌وانتمتتلڈومغ ے اورئم میں اللہ کا رو موجود 
مر رے ڑھک و راو 2ڑ ۴> ۔ 

علٌے۔ آیا 2 و فِکم رمسوله 5 


١ہ‏ جحاھلیت کے لوگوں کو یعنی نبی صلى الله عليه وسلم ى بعثت ہے پہلے 
عق رکز جکے انہیں کافر قرار دینے کے متعلق اختلاف ہے اور يہ ایک 
علیحدہ سوال عے ۔ وہ لوگ این ى دائست میں مات ابراھیمی پر قائم تھے ۔ امتداد زماند 
ہے میں وٹ رس ساد مرگیت لیکن بھر بھی فادر مطاق 
خدا کا تصور براہر قام رھا اور یه لوگ بتوں اور دیوناؤں کو موئر بالدات 
نہیں کہتے تھے ۔ اسی لیے مصنف کا طعن ہے جا ہے ۔ مسلان جاعلدت کے 
لی ورے کو عزت کی نگاہ ہے دیکھتے ہیں اور ادب کی پرورش میں اس ےے 
مدد لیتے هہیں ۔ اسی ادب نے تویہ ثابت کیا که فرآن جیسی کتاب انسائی فکر 
ونطق ہے بالا ےےسسم ۔ 


وف 


قرآن چونکہ مسلانوں کی الہامی کناب اور دعایه کتاب تھی اور 
اہے روحانی فرح کے حصول کے لے پڑھا جاتا تھا ؛ نیز مسلانوں 
کے ھر فرقه کے نزدیکف اہے احکام و قوانن کے استنباط کا 
اولی شیع سمجھا جاتا تھا۔- اس لے تمام دنیاے اسلام می عمرقی 
زبان کو ایک عام فہم زبان کا مرتبہ حاصل ھوگیا ۔ چنانجہ 
سوجودہه باب میں جس دور کا تدکرہ کیا جا رھا ھے اس کا زیادہ 
حصہ قران پاک کے مطالعه اور ایسے مواد کے جمع قزنے 
میں صرف ھوا جو تدرجی طور پر اس ىق تشرج و سوضیح 
می مدد دے سکے ۔ اس قسم کے ادب کا خاص عربی ادب 
پر نو کچ زیباده اثر نہ پڑا؛ لیکن اس ادب کی بببادیں 
ضرور عائم ھرگیں جو آئندہ دور کے ابتدائی سالوں کے اچانک 
جدہاتی طوفان کا پیش خیمەہ ثابت ھوئیں ۔ 

اس ارتفاے تظیم کے محتلف مدارج یق عق کررے۔ سے 
پہلے بھ ضروری معلوم ہوتا ےے لہ ان تارىخی واقعات کو محنصر 
طریق ہے بیان کر نیا جاے جو اس کا باعت ہوئۓے ۔ نبی کریم 
صلی اللہ عليھ و آله وسلم کے خلفاے راشدین کے عہد میس 
عرہوں کو ایک ھی جھڈے کے نیچے جمع ھوکر ایک ھی تکر 
بلند کرۓ اور ایک ھی مس کزی نظام کے ماعت اپنی نقل و 
حرکت کو محدود کرنے کا پہلی دقعه موقع ملا ۔ وہ عرب ہے 
لکل کھڑے هوئے اور انہوں ے شام و عراق می گھس کر وہاں 
کی غیر مطمئن رعایا کی مدد ہے شہنشاہ ھرتل اور زوال 


مذھر ساسائیان ایران کی طاقت کے ہرخےٴ اڑا دئیے ۔ اس کے بعد 
وھاں ہے مسلسل عملوں اور یاغاروں کی صورت میں مصر؛' مشرق 
ایران ؛ شا ی افریقه کے ساحلىی علاقوں کو فتح کر لیا اور ایک صدی 
کے۔.اندر اندر ایک ایسی وسیع سلطنت کے مالک بن گے جس کی 
حدود پریئیز ہے لے کر پامیر کی بلندیوں تک جا ہنچیں ۔ اس 
نی سلطنت کے نظام حکومت کی تقشربج تو ہارے حیطہۂ مضمون 
سے باھر ےے لیکن افواج کی جو تقسیم جدید بعد میں ہوئی اس کے 
نتا مذھب اسلام اور اس کے ارتقاےۓ ادب کے سلسلے میں البتہ ے حد 
اھم یں ۔ مدیتہ کا ابتدائی دینی نظام حکومت ایسے وسیع اور عظیم 
علاقے پر حکمرائی کمرےۓ کے لیے ناکای ثابت ھوا؛ اس لیے اس سلطنت 
کے دنیاوی دارالخلافه کو دمشق میں تبدیل کر دیا گیا ؛ جہاں 
بنو امہ حکمرآن ھوگئے ۔ بنو امیە مک کا ایک خاندان تھا ۔ یه 
لوگ رسول اکرم صلی القہ عليه و آلە سلم کے قرابت دار بھی تھے؟ 
لیکن ان کے سیاسی تصورات توحید پرستوں کے فریق کے خیالات 
سے بالکل غتلف تھے ۔ تاھ مم مدینہ منورہ دینی تعلمات کا مص کر بنا 
رھا؛ اور اسی شہر میں اسلامی علوم وفتون کی بنيیاد رکھی 
گئی (یعنی ان علوم کی جو قرآن پاک کے مطالعہ سے متعلو 
رر لوت می مد سسوفی فتوحات کی وجھ سے مالا مال 


-١‏ عپد س شک مب کوفہ ڈارالخلافت تھا تھا . -- دا بھی س کڑ علم 
فو کا حرف عامل مرگیا تھا اور میں آبریٰ من تلق کی تھی با آسی 
طرح عشہد عباسمی مر بغداد کی بلکه نب کا نور حہہاں پہنچا ودعی حکہە حکمتا 


اٹھی ۔ 


ر2 
و چکا تھا اب بڑی اھمیت حاصل کر چکا تھا ۔ یہ حج کا شہر بھی 


تھا جہاں خوش حا ی کا دور دورہ ھوا گو بعض مومنین اے پسند 
لف لرے تھے' ۔ اس انقلاب ہے وسط عرب کا علافہ ے حد 


سد ھو 7 
۔ جھ 7 ہے ودای تھے حہحم کی غو دحا ی اپسند تھی 9 الله تو فرماتا 
ۓ: 
ڑی ۔ہ دم ہاٹيے 24 َة اللہ لی ؛ 0 جیےے فرما خیے وہ دون ثر حو الله 
ول سن ٭حرم لله لۃ ہج کک غعل درد ریب و ریب قٌ اں 
س مم ے۔ے ‫ ص۸ حیزوںل نو حرام ڈر سے جو 
7ھ 0 ك 5 5 وھ کی یر !ہ یا وت 
و۸2 7 ہو ے۔ ہے ٭ 7 7 و سس عو 
۰ ك7[ 2 , کت 
فل ھی لا۔دیمن ےر ق هو 7+ ٹر ذھجچے 5 چیرینی 
ےے َ‫ > امان والوں ے لیے هر اس دنہا 
أاإیومر سر ےر ودئۓے 0ر ۱ ۰ 7 جج 
ااسدنیا غالہحصه یسوم ا فی مه ۔ ہی اور حاض ال ے نے ھی 
2 ۳ ‫ حرأٹأْ‌٭ می 5 


حصرت ەماروں اعم رضی اللہ عنه کے عہد مبارک ہی چه پہدا ھوتۓ ھی اس 
کا وظیفه بہت الال ےر مقرر لر دنا حاتا تھا.۔ يہ صورت حال ترق ثرتے کرے 
امجر المومنین الولید کے عبد میں اس حد تک پہنچ کئی تھی کہ تمام مملکت 
اسلامیه کے ضعفاء اور فقراء بہت الال ہے وظیفه پاے تھے اور جتنے نایینا 
اور ڈوم تھے وہ بھی ' می لہ ان سب کے لے نت ا ال ھی کے حرچ ور غدام 
بھی مقرر تھے ۔ تعلم عام اور مفٹ تھی ۔ روہ شحص جو فرآن کرع حفظ کرتا تھا 
بہت الال ے وطیفه پاتا تھا اوراس کے فرالئض یه تھے کە نو مسلموں میں دین 
1 تبلیغ کرے ۔ جکہ حکهہ شفاخاے قائم تھے جہاں صیضوں کے علرج کے علاوہ 
قیام و طعام اور پرھیزی عدائیں بھی سرکاری خرج ہر ملتی تھیں ۔ علاء وفقہاء 
کو وظایف ملتے تھے تاکه علم کی اشاعت ھو اور وہ لوگ اے ذریعہ معاش نہ 
بنائیں ۔ ممام مملکت میں افراد ے سوال ى مانمت تھی ۔ جسے ضرورت ھو بیت الال 
ہیں درخواست دے ۔ ملکت میں جتے بت اور بیوائیں تھیں ان کی پرورش کا 
انتظام سرکاری تھا ۔ 


-۳ 

ای علاقے کا زبردست عنصر تو افواج قاھرہ میں شامل هو 
گیا اور وہ لوگ پھر عرب میں کبھی واپس نہ آۓ ۔ ان کی پھت بڑی 
تعداد عراق عجم مںس آباد ہو گئی اور پھر وعاں ے وہ مشرق :٦‏ 
طرف پھیل گئے ۔ کچھ لوگ جو مصر ہیں منتشر هو گئے تھے 
ہسپائیه تک جا ہنچے۔گو انہوں ۓ بہت بڑی حد تک اپنی خانه ہدوش 
زندگی کی روایات کو ہرقرار رکھا ؛ پھر بھی ان میں سے بہت سے لوگوں 
ے آخرکار ان مالک کے شہروں میں مستقل رھائش اختیار کر لی ۔ 
اس لیے یہ کوئی تعجب کی بات نہیں کہ ان تمام قدیم شعراء کے 
جانشین ژیادہ تر عراق و ایران ھی میں پیدا هوۓ اور ان می ے 

شاذ ھی کوئی شخص عرب ہے تعلق رکھٹا تھا ۔ 
عرب فتوحات ےسب سے زیادهہ اھم نتیجھ یه هوا کہ آاھسته 
آھعهہ ٹمام مفتوح اقوام اسلامی برادری میں مدغم ھوگئسں ۔ وہ اپنے 
ساتھ اپنی نمایاں اور ممتاز تہذیبوں کا تجربہ اور طور طریقے بھی لاے 
اور اس طرح انہوں ۓ عرب لدبیات اور تصورات کو ایسے بلند 
معیار پر بہنچا دیا جو بیچارے عربوں کے حیطہ امكکان ھی سے باھر 
تھا (یعنی عرب جاھلیت ؛“ کیونکهہ اسلام نے عری اور عجمی 
قومیت کو مثٹا کر اسلامی قومیت کے تصور میں سب کو راسخ 
کر دیا تھا۔--م)۔ تاھم جارے موجودہ دور کے اختتام تک ان اثرات کا 


اس عام خوشحالی میں اگر لوگ شان وشوکت سے زندگی بسر کرتے تھے اور 


مباح طریقوں ہے حصول لذائذ کے درے تھے تو اس پر کون معترض ھو سکتا ے ؟ 
قرآن تو یہی زندگی عطا فرماے آپا ے اوردنیا ۓ یه زندگی خلافت کے دور میں 
دیکھی۔ (السیوطی ٠‏ قاریج الخلفاء' پذیل مادہ الولید ۰ یز طہری وغیرہ کی لاب تارخ)۔ 


٠ٍ 


اجسصاس بھت کم ھوا۔ چند مستثنیات کے سوا جو کچھ مطالعہ بہلی صدی 
ھجری می ھوا وه عربوں ھی نے کیا؟؛گو جزوی طور پر اس کا 
باعث ان عجی لوگوں کا اجتاع بھی تھا جو اسلامی برادری می 
شامل ہوگئۓے تھے اور حن کی وجھ ہے اسلامی علوم و فنون کا 
سنگ بنیاد رکھا گیا ۔ 

جس زماۓ میں فرآن کریم کی تدوبن ھوئی ؛ عری زبان ایک 
'پایٹت ھی امکمل قسم کے خط می لکھی جاتی تھی جسے وہ لوگ 
بالکل نہ پڑھ سکنے تھے جنہیں زبان پر پورا پورا عبور حاصل نھ 
هو ۔ اس وقت اس بات ى فوری فرورت درپیش نھی که قرآن ذریم 
کم رھ وت سے ھا جانا اس کن سے نت رک 
مناسمیت اور موزوں خط کے قیام کی ضرورت پیش آئی اور دوسری 
جانب قواعد صرف و سحو کی تدوبن بھی ضروری سمجھی گی ۔ 
چونکہ یه ضرورت سب سے زیادہ ان صوبوں میں بمحسوس کی کی 
جو پہلے ایران کے ماتحت تھے ؛ اس لیے اس قسم کی مساعی کی ابتداء 
پہلے بہل عراق کے قلعه بند شہروں ھی میں ہوئی'۔ قرآن کرع 
کے مطالب سمجھے کے لے بھی يه ضروری تھا کہ اس ی 


سے سسی ‏ سًلم سام ۔ مم 


ر۔ فسوی باقاعدہ تدوین "یا ےم سیدنا على رن امیر المومنین کے سرکاری فرمان - 
مطابق شروع ھوا ۔ آپ نے قاضی ابوالاسود دڑلی کونحو کے قواعد بتا کر حکم د 
کھ اسی کے مطابق قواعد سر تب ک>ریں ۔ چنائہہ قاصی ابوالاسود ۓعری واعدً “ 
کلیات کو کتۃاب کی شکل می منضبط کیا ۔ انٰہی کلیات کی بنھاد پر'حو آبتک عغذ 
ساعی تھے اور سینهھ بة سینھ آ رھ تھے ' بعد کے مسلانوں ے صرف و و پر جا 
کتاہیں لکھیں ارر اے ایک سلۃقل علم بنا دیا۔۔۔ ِ 





ز و 


موی تر کیپ اور اس کے الفاظ کا مطالعہ بڑے تفحص سے کہا 
جا ۔ معانی و مطالب کا صحیح مفہوم جاہلیت کے زسانہ کے شعراء 
کے کلام ہے بطور سند پیش کیا جانۓ لگا ؛ اس لیے ان کے کلام 
کو زبانی حفظ کرۓ کی ضرورت پیش آئی ۔ اس طرح اصول ؛ لغات 
اور لسانیات کے علوم معرض وجود میں آے؟ جن کا احصار لہ صرف 
قرآن پر بلکه زمانهذ جاھلیت کی شاعری پر بھی تھا ۔ قرآن پاک ی 
آیات کا صحیح مفہوم ان اعال و اقوال رسول پر موقوف سمجھا 
گیا ؛ جن کا کچھ نہ کچھ تعلق مضاسٍن قرآن یا متن قرآن سے هھوتا 
تھا ۔ زندگی اور معاشرت کے طور طریقے بھی اعال پیغمبر ے اخذ 
کیے جاتے تھے ۔ چنانہ اس طریقے ہے اسلام کی ادبی سرگرمیوں 
کا خغصوص موضوع ؛ یعنی علم حدیث '؛ معرض وجود مس آیا ۔ قرآن 
اور احادیث کے بالالتزام مطالعه ہے دینیات اور فقه کے مقلوب و 
نقیض مسائل کی بنیاد رکھی گنی ۔ اگرچھ مدینهة منورہ ابھی تک 
اس قسم کے علوم کا س کز تھا لیکن اس بات کی بھی کاق شنہادت ملتی 
سے که عراق اور شام دونوں ملکوں میں ان علوم کی درس و تدریس 
کا سلسله جاری تھا ۔ 

اسلامی علوم و فنون کی دو شاغیں آگے جاکر مل گئیں اور 
ان کے ذریعه ایک نئے علم یعنی علم تاریچ کی بنیاد قائم ھوئی اور 
اس طرح ان علوم کی حدود کہہیں زیادہ وسیع ھہوگئیں ۔ اس کہ 
ساتھ ھی ساتھ لسانیات کے مطالعہ کے سلسلے میں ؛ زمائڈ جاھلیت کے 
عبط کی تاریج ی تحقیق و تدفیق کی بھی کچھ ضرورت محسوس ہوئی 
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اور قبائل کے حسبت و نسمبہ کے شجروں کی تمتیقات بھی لازمی سمجھی 
گی ۔ جوں جوق ان چیزوں کی مانگ زیادہ ھوئی ان کے لیے ضروری 
مواد بھی میا ھوے لگا ۔ ایسے قصے جن ہے عربوں کک ق٭ام 
تارج اور ابنداء کا پتہ چل سکے ؛ قد جج روایات اور سبہم افسانوں 
میں سے گھڑ لیے گئے اور غالباً ان قصوں مس بودی نصرای مآغذ کی 
پھرتی کر لینے کے علاوہ بہت سی ابجاد بندہ بھی کی گی ۔ اس قسم 
کی بہت سی تصانیف جو عربوں نے عرتب کیں دایاوی ماحول میں 
ے حد مقبول عوثیس ؛ ہالخصوس شاهی درباروں ہیس ان کا نڑا چرچا 
تھا ۔ اس کے برعکس علم حدبت میں بہت سا تارعخی مواد بھی شامل 
ھوگیا جن میں نخحزوات نبی کا بہت زیادہ حصه شامل تھا ۔ علاے دین 
کی خالفت کے باوجود بہت ے طلباد اس قسم کی تارخی احادیث کا 
علیحدہ مطالعةہ کرۓ لگ گئۓے اور اس دور کے خاعے سے قبل؛ اس 
موضوع پر ابتدائی کٹاہیں قصے کہانی کی کتابوں کے مقابلہ میں 
زیادہ معتبر تهیں اور یہی وہ کتایں تھیں جن میں سے بعد کےہ زماے 
کا علم تاریج منصة شہود پر آیا ۔ 

ان علی سرگرمیوں کے ادی باقیات "کا سوال عمی نظر انداز 
کردینا چاہیے؟؛ کیونکہ اس سنزل پر ساری تعلم زیادہ تر زباؤ 
ھوا کرتی تھی اور اس زماے میں قرآن کریم کے سوا کسی اور 
چیز کو ضبط تحریر میں لانا _ حد معیوب سمجھا جاتا تھا ۔ یہ 
امتناع؛ دینی تعلم کے حق میں ے حد مؤثر ثابت ھوا اور سرف 
دی علوم ھی کی تعلیم سب سے زیادہ را ھوگئی ۔ بایئہما 


ے۰ 


پجی طور پر احادیث اور شعرو سخن کے چھوۓے چھوۓ ممموعے تار 
ھوۓ ھی رے ۔ان میں کم از کم ایک محموعہ اب تک عذفوظ 
بھی ے ۔ جب بعد کی تارخی تصائیف مین سارا مواد شامل کر لیا 
گیا تو اس دور کی تاریخی اور نِم تارغی کتابوں کی اشاعت قدرق 
طور پر بند ٭وکی اس بات کے امکانات بھی موجود ھس کە اس 
اندائی دور مس ارتقاۓےُ ادب میں ایک رکاوٹ یه بھی پیش آئی ہو 
که اس وقت تثر نویسی کا فن ادبی وامطه کے احاظ سے ابھی عالم 
طفولیت می تھا ۔ قرآن کریم اپنے مخصوص طرز یان اور دینی 
وجوہ کی بناع پر بطور نموله پیش نه کیا جا سکتا تھا اور دومرے 
ادب کی نارب سے یه ظاھر ھوتاے کہ نثر نویسی کا قدرتی اسلوب 
طویل تجر ہوں کا نتیجہ ے ۔ 

اس دور کے شعر و سخن پر غور کرتۓے وقت هم اپنے آپ کو 
ایک بالکل حتاف ماحول میں پاۓ ہیں ۔ اسلام کی دن دونی رات 
چوگنی ترق نے پرانی قسم کی شاعری پر بہت برا اثر ڈالا ۔ حضرت 
رسول اکرم صلی ات عليه وعلی آله وسلم کا رویه بھی اس قسم یق 
شاعری کے سخت علاف تھا؟ کیولکە آپ کا مقصد ھی یه تھا که کفر 
آمیز شاعری کی پشت پر جو جلسی طاقت موجود ہے ؛ اسے بالکل تباہ 
کر دیا جاۓ۔ گو يہ اس سسلمہ ے کہ آپ کے دربار میں بھی 
حسان بن ثابت رض جیسےشاعر موجود تھے؛ جن کے اوسط درجے کے اشعار 
عض آپ ھی کے تعلق کی وجہ ہے محفوظ رہ گئے ہیں اور ان کے 
کلام ہے زیادو اچھا کلام تلف ہو چکا ے ۔ ابتدائی زماۓ کے مسلان 


٠ھ‎ 


ور علاے دین بھی نبی کرعم“ کے اس اصول پر قائم ر ۔ یه بات 
ے حد تعجب خیز ھکد اسلامی پیدائش اور اسکی توسیع کے زماے 
میں شاعروں کی اس قوم میں ىوئی شاعر ھی پیدا نہ ھوا اور اسلامی 
تحریک کا تذکرہ پرائی شاعری کی طرز پر کعب رض کے قصیدے کے 
سوا اور "نہیں نہیں ملتا۔ کعب مذ کورہ بالا زھعر کے فرزند تھے جو 
اہنے زساے ا ہت بڑا ناصح شاعر ہو گررا مے ۔ صرف یہی نہیں؟؛ بلکه 
نوبت نہاں تک ہنچی که غرب کے بڑے بڑے شعرا بھی؛ جو 
عرب کے سرگرم شعراء میں شہٰر ہوے تھے ؛ بالکل خاەدوش ھوگئے ۔ 
لبیدرف جن کے کلام میں وہ سارا مواد موجود ےے جسے قدیم عرب 
زندگی اور معاشرت کا بہغرین نجوڑ کہا جا سکتا ےہ اور جن کا قصیدہ 
معلقات میں بھی شامل ے ؛ سنه ھجری کے شروع ھوےۓے کے بعد ٹیس 
سال ے زیادہ عرصه تک زندہ رے ؛ لیکن اسلام قبول کر لیئے کے بعد 
انہوں نے کبھی دوئی شعر نہ کہا۔ 

ناھم زیادہ تر عرصه گزرںےۓ نه پایا تھا کھ وہ فطرتہ جو طبایع 
میں سرایت کر چکی تھی پضر ابھرے لگی ۔ اس دفعه عرب میں 
نہیں بلکہ غعراق میں فدیم شاعری ؛ اپّی روایتی اب و تاب اور قد 
دستور کے مطابق ؛ پھر ظاھر هو گبٔی ؛ البته اس کے لب و لہجہ اور 
ذوق و شوق میں نۓ مذہب کی کچھ جھلک ضرور موجود تھی ۔ 
علاے دین ے اہے منوع قرار دیا ؛ لیکن بنی امیه کے شاھی دربار 
اور عرب اسراء ے ایسے شعراء کی بڑی آؤ بھگت کی اور وهاں وہ 
اونے س بیوں کی شان میں اس طرح قصائد پڑھنے لک گۓ ؛ جس طرح 


۹ 
رہ اور غسان کے شاھی درباروں ہی ان کر آہا واجداد قصیدہ خوانی 
کیا ضر سے رون رون کی اکن یا برای نے 
اور کبھی ان کے حریفوں کی ھجو۔گوئی ۔ .اپنے فن کے تین مار 
جواسلوب اور اصول فن کے لحاظ سے جاھلیت کے شعراء سے کم 
نہیں ؛ اخطل ؛ جریر؟ اور فرزدق تھے ۔ یه سب کے سب ایک 
دوسرے کے ہمعصر تھے ۔ ہلا تو ایک نصرانی قبیلے کا فرد تھا 
اور اس لحاظ ہے بڑی مستعدی کے ساتھ بی امیە کی ملازمت کرے 
پر آمادہ ھو گیا که دین پرور گروہ کی بخالفت کرے ۔ دوسرے اور 
تیسرے کو شہرت اس وجہ سے حاصل ھوئی کہ انہون ے ہاھمی 
رقیبائه مناقشت کے سلسلے میں اپنا اپنا زور کلام دکھایا جن کی 
وجہ ے ایک زمانه تو ایسا گزرا کہ سشرق صوبوں میس عرب لوگ 
دو علیحدہ علیحدہ گروھوں مس تقسم هو گئۓے لیکن قصیدہ گوئی کا 
رواج رو بہ انحطاط تھا ۔ نئے حالات کے ماتحت پراے دستور کی پابندی؛ 
جس سے صحرا کی فضا بھی بھر پور ہو چکی تھی ؛ آخر کار اس کے 
لیے پھانسی کی رسی ثابت ھوئی ۔ مشکل یه آن بڑی کہ پرانی طرز 
کے قصیدے میں معمولی تبدیلی کا امکان بھی ئە تھا ۔ یا تو انے 
انی پوری اور مکمل صورت میں قاثم رکھنا پڑتا تھا یا بالکل ھی 
نی طرز اختیار کرنا پڑق تھی ۔ آموی دور کے اختتام کے قریب 
قصیدہ خوانی کا رواج شعر وسخن کا زندہ پرزہ ھوےے کے لحاظ سے 
تقریباً ختم ہو چکا تھا۔اسے صرف ایک فرسودہ اور کہنہ دستور 
سشق کے طور پر لکھا پڑھا جاتا تھا ۔ اس میں دقیانوسی خیالات اور 


٠ 
تصورات ڈ اظہار ھوتا تھا' جو قد ترین زماۓ کے ترانوں یا‎ 
گیتوں ہے اغذ کر لیے جاےۓ تھے ۔ مثال کے طور پر ذوالرمہ کے‎ 
کلام ھی ”نو لے 'بچیے جسے خجاتم الشعراء کے لقب ہے تعبیر کرے‎ 
ھی ۔ وسے تو قصیدہ کا وجود قائم رھا اوراب بھی موجود ے لیکن‎ 
رظ جفرد غامد تی نات لی عضت نان کے ار‎ 
وفف ے۔‎ 
اس قسم یق فاعری سے آزادیٰ:خامل ترۓ کے سلسلے میں ہلا‎ 
قدم مکە کی اصلاح یافته فضا میں اٹھایا گیا ۔ یه ممکن ہے کھ اس قسم‎ 
کی تحریک ایرانیوں کی جانب ہے ھوئی هو با یونانی مغنیوں کی طرف‎ 
سے ؛“ جو یہاں کے آمعر کہر رئیسوں کی غخدمت گزاری میں جوق‎ 
جوق جمم ھوگئے تھے ۔ خعر حالاب 'نچھ بھی ھوں؛ قصه يہ هوا‎ 
که قصیدهہ کے سیب ہے غزل ے خود ممتار نظام کی حیثیت ہے‎ 
نو و ا پائی ۔ غزل گوئی کا شاندار اسناد اور دور اموی کا مشہور‎ 
ترین شاعر عمرو بن ای ربیعه (ستوق نواح سن , ہےع) مکہ کا‎ 
ان جوان اور عرب اور مالک مترق کا اووڈ تھا ۔ اس کے اشعار میں‎ 
اس القیس کے شمہوانی جذبات اور بعد کے زماے کے جوشبلے حذ بات‎ 
کی بجاۓ لطیف حسیات کی ترجانی کی گئی سے ۔ اس کے کلام کی‎ 
زبان نہایت سادہ اور سلیس ہے ۔ اس بۓ خشک زاہدوں کی ہجو کوئی‎ 
کی اور اس جرم کی پاداش میں اے کئی ماتبه جلا وطن هونا پڑا‎ 
لیکن اس کے ہمعصر اور بعد کی نسلی؛ دوپوں اس کی پرکیف‎ 
جوانی؟؛ اس کے کلام کی تازگی اور شجاعت کے جذبات ے بہت‎ 


زع 


اثر اندوز ہول : 
2-7 ہج لاہگ* ا 
پا من لٹنب کور 


7 اك ہی ہس 
۰ 


‫َ 


رر یرک جو وہ 


یی الھ۔وینا 5 سشت فضلا 


ےت تھے چىيھےھ 


ھی کمشل وع 5 الشجر 


7 ىصو ےم ص× ےہ ےل ہمان 


ما اك طر ف نشار ٠‏ برزت 


7 کے تھے سے َُ“ٍِ سے سے 
حمثی ۱ لَتَینًا للا علی در 


قصہیدے کے دوسرے حصے بھی اسی طرح مست ترالوں؟؛ شکار 
کے گیتوں اور اسی قسم کے اشعار کی شکل اختیار کرکے ترق 
کر گئۓے ۔ اس فن کے بہت سے ماہر شعراء میں ہے یہاں دو کا ذکر 
سس م سی مننو ہس ساھ تم سر فے 


و ترحمهھ ا وھ ائظ .تا ۷۰ ے لیکن یه ترحند غلط ےے انے آزاد ترجمڈ 

بھی نہیں کہہا جا سکتا ۔ اشعار کا واقعی مطلب یه ےے : 

"ء وہ دل جوعشق می رسوا ھوا اورعحبت میں غرق ے 

'چشم ہیار' حسینہ ہے گفتگو اس کا شغل ھے 

وہ جو چلتی ہے تو سادہ لہاس میں آھسته خرامی ہے 

اور ایسی نازرک ےہ جیسے کسی درخت کی لچکملی کہنی 

جب وہ سامنے آئی تو میں حیرت ے تکتا رہ گیا 

یہاں تک که مقررہ وقت پر' ھم اھک رات مل لیے۔' 





اناد 


بعد کے عاشقانةہ شاعروں کا موضوع خاص بن گیا ؛ اموی خلیفه 
ولید انی جو زیاده تر حیرہ کی لی روایات کے مطابق اہنے سا 
اموں کی وجه ے مشہور ہیں ۔ ولید کی (مبینه) اوباش زندگ 
سن ج ہےع من ایک بغاوت کی نذر ہوئی اور اس واقعه کے بعد نہ صرف 
اس خاندان کا زوال شروع هو گیا بلکہ اسلامی تارج اور عری 
ادبیات کے ایک لۓ دور کا آعاز ھوا۔ 


ہ٥‏ عہد زریں 
(سنھ بدھء تا ٥ہ٥و,‏ :۱ء 


فصل ١۔‏ (۷۵۰ء تا ۸۱۳ء) 

ج0 خاندان نے اسلامی دلبيا کی عثان حکومت سن .ہۃەےہ 
جح میں سنبھا ی وہ عباسی تھے ۔ انل کے اس اعزاز و اقبال ىک 
وجە یه تھی که توحید پرستوں اور موروٹی حقدار عرب گروھوں کا آپس 
ہیں اتحاد هو گیا اور انھں ایرانیوں اور دوسری رعایا کی تائید بھی 
حاصل تھی اور کچھ نہیں تو کم از کم خود غرضی نے انھیں اس 
بات پر حبور کیا کہ وہ دینٔی علوم و فنون کی سرپرسّی کریں 
اور اس کے ساتھ ھی اپنی ایرانی اور _آرامی رعایا کی استعداد علمی 
کی حوصلہ افزائی کریں ۔ پوری تین صدیوں تک خلافت اور اس کے 


ْ‌- 


صو بای درباروں کا متواتر یہی دستور رھا؛ حی کكکه ان مقامی 
ایرانی اور عرب خاندانوں کا بھی جنھوں نے عباسیوں کی بیخ کئی 
کر دی ء اب نیا دارالخلافه بغداد علوم و فنون کا گہوارہ بن گیا ۔ 
ایک عرب مورخ لکھتا ےۓ کے یه (بغداد) ایسی منڈی تھی جہہاں 
علم وئن کا سال آتا تھا اور مہان دانش ٴو بینش کی ایسے تلاش ھہوئی 


تھی جیسے ایک آدمی اپنے آوارہ اونٹوں کو تلاش کرتا ے ۔ اس 


سد 


سال کا جو ائرخ اس منلڈی مں مقرر ھوتا تھا ہے ساری دنیا تبول 
کر لی تھی۔ علمی سرگرمیوں کے اچانک ذوق و شوق کا ہودا 
چیسا کھ ہم بیان کر چکے ہیں ؛ اس ہے بہلے دور ہیں ھر جگه ایک 
ھی وقت مب اہی جڑیں پکڑ چکا نیا۔ ساری سلطنت کے ایک 
نظام حکوست اور ایک ھی زبان کی آغوش می آ جاے کے باعث اور اس 
کے بعد مذہب اسلام کی دوسری رعایا میں توسیع ہو جاۓ کی وجہ 
سے بی امہ ے علم و فن کی ترق کے اہے مادی اسباب پنا کر دے 
تھے + جس کا فائلہ ان( کے جانشینوں نے اٹھایا۔ وه مواد جسے 
فطرت السانی کا مطالعه ڈرنے وا ی کوٹی تجدیدی تحریک استعال کرتی ء 
27 ہی سے منطم ہو چکا تھا۔ نی تہذیب کے شگوئے بھی پہلے 
عی بھوٹ چکے تھے ۔ لیکن عباسی ناجداروںٴ ے اپنے تحمل اور. اپنی 
سمرپرستی ہے استہ بہت زیادہ اہداد دی اور اس کی شان و شوکت 
کو بڑی حد تک بڑمایا ۔ 

اس زماے سے ہم دیکھتے ھیں کھ پہلی رعایا بھی زندگی اور 
ادب کے ہر شعبے میں عربوں کے پہلو بہ پہلو عملی حصہ لینے اگی 
اور اپنے ساتھ انی تہذبب کی وہ متاز خصوصیات بھی لائی جس 
سے اسلامی ادب پوری طرح مالا مال هو گیا۔ اسکندر اعظم ے 
زماۓے ہے مشرق بعید کے تمام مہذب مالک یونانی تہذیب و تمدن 

سے گہرے طور پر اثر یذیر هو چکے تھے ۔ بعد کے عملی نتامح اور 
رد عمل کا نتیجہ بہ نکلا که یونانی تصورات کی ایک علیحدہ اور 


عصوص علمی نشاخ لکل آئی جس میں فاسفۂ اسکندری اق وی 


۰ 
مسیحی تفرقہ بازی کا اظہار ہوئنے لگا ھی سدی کے یوناىق 
فلسفہ دان اور ان کے شارح؛ نجومی؛ طبیب اور دوسرے سائٹس دان 
حضرات کی تصائیف کا ترجمہ شامی زبان میں ھوئۓے لگا اور ملک 
شام اور عراق کی سسیحی خانقاھوں کے مدارس میں ان علوم قَ 
باقاعدہ درس و تدربیس ہوۓ لگی ۔ شا ی عراق می ابھی تک ایک 
اآفر قوم آباد تھی جدہس سا بئی کہہتے تھے ۔ انہوں ۓ اسلامی ادب 
اور علم و فن کی بڑی خدمت کی ۔ مصر می فلسفه' طب اور علم 
ہیثت کے مدارس گو بہت بری طرح کمزور اور کم ھو چکے تھے ؛ 
لیکن پھر بھی ان میں خاصی سرگرمی باق تھی اور اناک وجهھ ے 
مسلانوں کو آخری دو علموں میں ترق کرےکابڑاموقعد ملا ۔اس 
ہونانی ماحول کی بدولت غناسطی (ء)+وں‌رری ) طور طریقوں کو بھی 
پنپنے کا موقعه ملا جو ختاف مذاہب کے فلسفے اور دقیق مسائل 
کو وسيع پیاۓ پر یکجا کرکے اپنا علیحدہ فلسفه بنا لیتے ہیں ۔ 
ان لوگوں کے عقائد مس ثنویت اور فیثاغورث کی تعلمات کا اثر پایا 

جانا ے ۔ ۱ 

آرامی اور یونانی اقوام ۓ اسلامی علم وفن اور فلسغے ک 
سذ کورہ بالا خدمت کی ۔ ان کے ءقابلے میں ایرائیوں کا حصہ کچھ 
زیادہ اھم نه تھا ۔ ساسانیوں کی سلطنت چونکه یونانی تَہدیب کی عام 
رو سے منقطع تھی اس لیے وہ اس کی جگھ بہت تھوڑا علمی مواد پیش 
کر سی۔ یہ سچ ھے کہ بعد کے زماۓ میں ایران میں ایک اديی 
اور قوسی تەریک ضرور شروع ہوئی جس کا مقصد یه تھاکھ وہ عربوں 


۳۰٦ 


کے مقابلے میں پرانی ایرانی تہذیب کو از سر نو پوری ترق دیں اور 
اس بات کا دعموے کریں له اسلامی تہذیب میں جو چیز قابل قثر 
کے جس فاسی اوزآن سائڑ نے مال 7ی کی ا لان ابرات ا 
ملک اس زہابتھ میں علاء اور امراع کے نشدد اور تعدی کے بوجھ ہے 
کراە٭رھا نیا اور اہی حفاظت و صیانت کے لیے اسے ہمیشهہ شمشبر 
ہف رھنا پڑنا تھا ۔ اس لیے ایرانیو ں کو ادہبات کی طرف متوجہ ھوۓے 
کا عاق موقعه نە ملا او اگر اس ملک کے ادی بافیات پر عور کیا 
جاۓے تو جو تھوڑا مہت 5ام اس سلسلے میں ھوا بھی ؛ تو وه مدھی 
اور فقہی قسم کا تنا يا عہد عتیق اور شاھی خاندانوں کے بانیوں 
کے نچھ رواہی انفساے تھے ۔ التھ پا تخت کے قرب و جوار میں 
ہونانی اثرات موجود تھے جن کی نشر و اشاعت زسطوریوں نے کی اور 
ان مساعی کے نیجے میں جندی شاہور کا مدرسه قائم ھوا جہاں یونانی 
فلسفه اور سائنس کی نعلم زیادە تر نسطوری عیسائی دیا کرے تھے۔ 
ان کے ساتھ ھی دی فلسفے اور ۔ائس کی کتابوں کے تراجم ہوۓے 
اور ان کی نعەم بھی دی گئی ۔ بعض ایرانی عناصر جن میں زرتشتی 
اور مانوی دونوں دبستانوں ہے لوگ شڈریک تھے ؛ انہوں ے دوسروں 
کے ساتھومل کر ایک مےحصوص قسم کا متحدہ فلسفہ فائم کیا اس 
دہستان کی تعلیت کا ائر عراق میں قدرتی طور پر زیادہ ھوا جہاں 
ابتدائی غحناسطی فلسفے کے اعنقادات ہے محتلط ہو کر اس فلسفے نے 
اسلامی تعلیات پر بہت برا اثر ڈالا ۔ اسلامی اقوام میں ایران کی ایک 
اور قوم ے زیادہ مضبوط هندی فلسفے کو جاری کیا ۔ یه فلسفه اور 


ے ٭ 


بھی زیادہ خلوٰط قسم کا تھا اور باغتریهة اور سغدیائه کے بدھ مت 
ہے اس کا مدت ہے قریبی تعلق تھا ۔ ہہر حال عام طور ہر مسلمہ نظریه 
يہ بے کہ اسلامی تہذیب اور مذھہی خیالات ہا مذھبی ادبیات کی 
شاندار ترق کا باعث ایرانی ھی تھے اور اس ادب ہے وہ ہلو مایاں 
ھوے ہیں جو سامی خیالات کے عقابله میں آریائی رد عمل کا لتیجه 
هیں. ۔ لیکن یه نظریه بعض غصوص حالات کے پیش نظر ضرورت 
ہے زیادہ عمومیت کے ساتھ پیش کیا گیا ے ۔ ایران کے اندر اس 
زساۓ میں بھی آریائی تہذیب و ثقاەت کی نسلی نحجابت بہت کم نظر 
آئی تھی (قب ٦معندکھلا[‏ : ۷۰واا: گ۷( ٤ا‏ ء41 :٥رپ‏ )۔ اأدبیات 
کی صنف میں ایران ے جو حصہ لیاے وہ ادی سا؟ٹینک یا فاسغے کی 
قسم کا نه تھا بلکه وهاں کے باشندوں کی قدری قاہلیت و ذکاوت 
طبع “ ان کی قوت جاذبھ ؛ اور ہذاق صنعتگری نے اسلامی محرکات 
کے تحت نہایت اعلول قسم کی نکتہ رسی کا اظہار کیا ۔ 

اب یه بات واضح هو گبٔی ھوگی که کس طرح شاھی خاندان 
کی تبدیلی کی وجه ے عربی ادب اچانک سنہری دور کی منزل تک 
ہنچ گیا ۔ اس زماےۓ تک تو اسلامی علم و فضل کی تعمبر صرف 
عربوں ھی ے ایک اصلىی تجویز کی بنیاد پر کی تھی جس کے مآخذ 
پر قدج تہذیب کے ساکز کا بلا واسطہ اثر نھا ۔ بہلے عباسی خلفاء 
کے اذب نواز دربار میں یه ادب غم ملق دبستانوں کے مقابلے پر 
آ گیا۔ لیکن اس ہے بھی زیادہ اھم بات یہ تھی کہ اس اسلامی 
فلسنے کا مطالعه وہ لوگ کمرتے لگے جو نسلا بعد لسل یونانی فلسنے 


م5۸ 


تی مشری فروعات کے دلدادہ چلے آتے تھے ۔ ابتداء اس کا نتیجہ اس 
ہے تختلف لہ تھا جو یونانی ادبیات کے یورپ میں دوبارہ اجرا کی وجھ 
ہے نشاہ ثالیه کی صورب میں تکلا تھا ؛ لبکن بعد می علم و فن کی 
به دولوں دیاں آپس می ٹکرا گئی اور ان میں ے۔ ھر ایک حصول 
تفوق کے لۓ مشتعل ہو کر متصادم ھوۓ لگی - اس نصادم کا آخری 
نتیجھ زیانے عرسے تک مللبه لە رھا کیونکه اس جوشو خروش 
می غخصوص اسلامی علوموفنون کے طور طریقوں؛ نظریوں اور 
اسلوب ہیں کچھ تبدیلیاں ضرورآ ئس ۔ عرب ٤‏ شام ؛ مصر اور اپران 
کے علإاء کو جو اس وقت تک اپنے تنگ علاقائی ماحول می مقید تھے؛ 
نشر و اداعت کی کھلی آزادی مل گی اور بغداد اور دوسرے مقایاب 
کے تعامل سے اسلامی ادبیات 5 بزودا شٛو و نما پاکر بارور ھوا۔ 
علم وفن کی ترق کا حو 5م بھی کسی جکہھ ھوتا اس کی نشرو اشاعت 
اسلامی دنیا کے ”و کوتۓے مس ہو جائی تھی اور ھم دیکھتے ھیں 
کہ ہسپانیه می اساتذۂ مشرق ے مدارس قائم کئے اور ایران می ان 
لوگوں ۓ درس تدریس کک سلہلهہ جاری کیا جنہوں بے بغداد اور 
مصر میں تعام پائی تھی ۔ 

ان تمام غیر سلکی دبستانوں میں سے یونانی دہمتان کا اثر بہت 
زبادہ اور اھم تھا۔ عری ادببات ہے ارتقا کی نفصیلات مس سا تج سے 
پہلے ہمیں بہ دیکھنا ے کہ یودانی اور یونانی قسم کے فلسفے کےکون 
ہے ایسے تصورات تھے جنہوں ۓ اس ادب ى ترق مس سب سے بڑا 


حعه لیا ۔ مسلانوں ے براہ راست یوانی ادب ے استفادہ نہیں کیا 


٦۹ 
(جیسا کہ یورپین لوگوں ےٗ دور نشاۃ ثانیة میں کیا تھا) بلکە انہوں‎ 
ے یہ علوم و فنون شامی زبان کے ترجوں کے ذویعهہ حاصل کے ۔‎ 
سب ہے زیادہ ھہجان بلا شک و شبه پورفعر یس (05ا(۷۲ما]70۲) کی‎ 
اور ارسطو کی ارغنون (0۲8800) ے‎ )153808٥( تصئیف ایسا غوجی‎ 
پیدا کہا ۔ به کتاب عملىی طور پر پوری کی پوری اپنا لی گئٔی اور‎ 
اسلامی مدارس مس اب تک اس کی تعلم دی حاق جھ ۔ اس کے بعد‎ 
یونانی فلسفے کی باری آئی لیکن اس کی تعلمیم کچھ نامکەل طریق ھی‎ 
سے ھہوتی رہی۔ اس کا ذکر بعد میں آۓ گا۔ حکم جالینوس کی یونانی‎ 
کے اصول طب اور‎ )۲٥۷1 ١أ آج4‎ ٥3( طب اور ایجنہ کے پال‎ 
یونای طبیعیات اور علم ریاضی وشعرہ اسلامی تعلیمی نصاب کے علوم‎ 
و فنون میں بنیادی طور پر شامل کر لے گئے ۔ لیکن عرب لوگ کلی‎ 
طور پر یونانی ادبیات ہے وائف نه هوۓےُ۔ وہ اس ادب یق ذھی اور‎ 
وجدانی صفات سے بالکل ے خر رےے۔ انہی صرف اس کے مادی حقالق‎ 
اور نظریہ ھی سے ساعی مناسبہت رعی ۔ یه گان ڈیا حا سکتا ے که آیا‎ 
عض تنگ نظری ھی عرں ادبیات مس رچ گئی تھی جس کی وجه سے‎ 
عربوں ۓ متن کو سمجھنےاور اس ىی روح سے اعراض کرے کومناسب‎ 
سمجھا حس کے ذریعه وہ یونانی ادب کے محاسن کو سمجھ سکتے بشرطیکہ‎ 
انہیں یونانی زبان کا ذرا وسیع علم حاصل ھوتا ۔ ہھر حال یوں سمجھ لینا‎ 
چاہیے کہ انہیں اس موقع ہے مستفید نە هھوۓ دیا گیا۔ ان کے هاتھ‎ 
پاؤں قد اصول و عقایدیرسیوں ے بندے ھوئے تھے۔ ان کا دارومدار‎ 


اساء اور بادشاھوں ى سر پرستّی پر تھا اور وہ اپنے زماله ماضی نے 


+دۓے 


احترام کے لے جبور تھے جس کی رو ے شاعر یا فلسنی کو اہی شخصیت 
نسل کی موروئی روایت کے مقابلے میں قربان کر دیی بڑق ھے۔ اس 
ایے رہ کوئی تعجب کی نات نہں ”له عری ادبیات مس شاید ھی کوئی 
ابسی تصنیف ھو جو اہنے ماحول مس سر بلندی اختیار کر کے ىی لوع 
اتماں کے علم !دب می ایک معباری ذاھکار ھوے ا دھوے کر سکے 
(فاضل مصنف ابن خلدون ' اس رشد اور غزا ی وغبرہ ی معرکم آرا 
تصسانف ہے دابسته چشم پوشی کرراھے)۔ 

اس دور کا کل زمانه قدرتی طور پر چار حصوں میں منقسم ہے ۔ 
بہلے حصےمی تو خلیمه ھارون الرشید کے عہد تک کا زمانه ے جنہوں 
نے ۹٦ع‏ می وفات پائی ۔ یه زەانه عری ادبیات کے شاندار ارتقا کا 
زمانہ ے۔ اس کے :مد الامون (م ۴۰۰۰۸ٔع)) اور ان کے حانشینوں کا رمانہ 
جو یونای اثرات کے ارج و عروح کا دور ے (بہ زمانه ان علوم 
کی تحصیل کا :ھا ؟ تنقید کا زمانە بعد میں آیا۔م)۔ ٥٥ہع‏ ے۹۰۰ع 
تک کے عرصے کے عری ادب میں کثر عقاید (یعنٔی صحیح اسلامی عقائد) 
ہے ردعمل کا اثر غالب ھےہ۔ ان سب تحریکات کا س کز بغداد تھا 
لیکن بعد کی صدی میں م کزی ا علابات کے باعث بہت سے مقامی 
سا کز دعوے کرۓ لگے کہ تفوق میں وہ دارالخلافہ کے حریف ہیں ۔ 

ہی ایک قدرتی بات تھی کہ ادب کی فروعات جو سب ہے پہلے 
نمایاں ھوئی ان کا زیادہ قربی تعلق اس مطالعه پر بی تھا جس کی 
اہتدا بھی بنو امی٭ کے عہد حکومت میں وج تھی ۔ عملی طور پر 
ابتدائی زماۓ کی تمام نثر کے اصلىی مخذ یا تو مطالعه و تحقیق احادیث 


۱ے 


پر مبنی تھے با علم لسایات پر ۔ تاہم یہ اس اصطلاح کے تنگ حلقے 
میں محدود نە تھے بلکە اس ادب کی اساس وسیع تر سر گرمیوں پر قائم 
کی گی تھی ۔ ماہر لسانیات ہے ماحول میں خاص طور پر ادبی نثر ے 
عربی زبان میں جو فروغ پایا وہ واضح موزوں اور صحیح تلفظ کے ساتھ 
تھا ۔ 
اس مس شک نہیں کہ عر لسانیات کا علم قرآن کریم ھی کے 
مطالعه ہے پیدا ھوا۔ یه صاف اھر ے کہ اس علم کے اصول و فواعد 
کی صحح تعیین کی گی کیونکہ اس علم نے بصرہ میں جندی شابور کے 
متحدہ دبستان کے ماتحت بانکل ختلف اصولوں کی بناء پر نمو و نما پائی 
تھی اور وھان ارسطو کی منطق ھی زیادہ تر کار فرما رھی ۔ یه راز 
ابھی تک تاریکی ھی میں پنماں ے کہ دبستان بصرہ کی ابنداء کیسے 
ھوئی ۔ بنو امیه کے زماۓ میں ھمیں ایک دو لام مبہم طریق پر ضرور 
ملتے ہیں لیکن ان کے سوا اس صدی کے آخر تک ھمیں قطعی طور پر 
کوئی تارغی شہادت یا اعداد و ش|ر دستیاب نہیں ہهوئے ۔ سب بج عہلی 
باقاعدہ تص:یف جس شخص نۓ کی وہ الخلیل ے (م ۹۱ءع) جو عان 
کا رھت والا ایک عرب تھا ۔ قدیج شعراء کے کلام کے مطابق اس نۓے 
ایک ہابت پیچیدہ عروضی نظریه اخٹراع کیا ؛ <س کا بدل آج تک 
کسی نے پیش نہیں کیا ۔ اس نے ایک لغت لکھنے ی ؟وئڈش بھی یی 
جو بعد کے زماۓ کی مروجہ لغات عربیہ کے بختلف ا جدی طریقوں ہر 
مبنی نە تھی بلکہ اسەی الفاظ کی ترتیب لب و للہجه اور آواز یق 
بغاء پر قائم کی گئٔی تھی اور اس ترتیب کے متعلق یہ شبہ کیا جا سکتا 


ے٢‎ 

ے کہ اس میں ھندی اثرات غالب نھے (اس زماے مس عرب کا 
ھندوستان ے کیا ربط تھا؟۔م)۔ اس کے ایرای شاگرد ٭.ہوجه (م 
نواح ۹۰ ےءع) لے عری لسالیات کی اپنے استاد ہے بھی بڑھ کر خدمت 
گی ۔ !ہے پیش رووں کی منتشر علمی تحتیقات آے اصولوں کو مد نظر 
رکھتے ھوۓے اس نے نمام نتا کو ایک بافاعدہ اور منطمی اظہار 
خیال کے ذریعہ عربی صرف و نحو کی تکل می پیٹ گیا۔ اس کی 
تصنیف ہے (یه بات خاص طور پر قابل توجہ هے ئه اس تصنیف 
کا کموئی ام نہیں ؛ محضر الکتاب کدہلاتی ے) ۔ اگرچہ اس میں 
بعد کے مصنفین ے کچھ اصلاح بھی کی صرف ونحو کے تام مسائل 
ھمیشہ کے لۓے حل ہو گئے اور به کتاب اب تک اس موضوع پر سند 

ماتی جابی ھے۔ 
اس سے کچھ پہلے؟ مکر نہ معلوم نہیں کهہ کب اور کیوٹکر؟ 
کوفه (جف) میں بھی لسائیات کا ایک مقابلےکا دبستان قائم ھرا تھا۔ 
اس کی تعلیت میں روایبی اصطلاحات پر کم زور دیا جاتا تھا اور 
صرف رابج الوقت فن لسالیات پر ھی ےث ھوا کرقی تھی ۔ سیبویه کی 
کذتاب کی زہردست اسناد کو بعد کے زماے مس بصرے کے دہستان 
کے اصولوں کے مطابق عام طور تسلیم کر لیا گیا ے ؛ لیکن کچھ 
عرصے تک ان دونوں دبستانوں میں علمی رقابت کا سلسله جاری رھا ۔ 
لسانیات می زیادہ کد و کاوش اسی صنف می هوتی رھی کھ ایک 
لغت کی تیاری کے لیے ضروری سواد جمع کیا جائے اور عربی زبان ؛ 
شعر و سخن '؛ اور ضرب الامثال کا قدیم ذخیرہ تب کیا جائۓ۔ اس 


٠٣ 
ابتدائی ژماۓ کے موی شک مدرس نہ تھےکه تنگ و تاریک حلقوں‎ 
میں محدود رھتے؛ بلک اسلام کی جانب بے بی وع انان کے بہترین‎ 
خادم تھے ۔ ان کی جو تصائیف بھی شائع ہونی تھں ان کا کوئی نە‎ 
کوئی عملىی مقعصد ضرور ھوتا تھا ۔ ان کے لےیه ضروری تھاکه سلطنت‎ 
کہ اسراء کا جو جدید نظام مقرر هو چا تھا اس کے تحت نعلم و تعلم‎ 
کی مانگ کو پورا کریں ۔ اس عہد کے نہایت مشہور و معروف عا|ء‎ 
کو لوخیز شہزادوں کی تعلیم کا کام سبرد کر دیا جاتا تھا۔ ابوعبیدہ‎ 
(م نواح ۸:۰ع) کی دو سو ثصانیف میں محتلف علوم و فنون کے جمع‎ 
کرۓ کا مذاقی ظاہر ھونا ے ۔ ابو لواس نے اس عالم کو علم کی‎ 
ژنبیل کا لقب دیا ے ۔ اس کا عربوں کی تارب پر سبر حاصل علم؟ جو‎ 
زمانڈ اسلام اور زمانه جاھلیت دونوں پر حاوی تھا ؛ اتنا زیادہ تھا‎ 
که بعد کے مورخین ے اسی کی تصالیف کو اپنا ماخذ بنایا۔ اس کے‎ 
باوجود یہی ابوعءہیدہ جو ۔ہودی الاصل تھا ایران می تحر یک شعویيه کا‎ 
سردار مانا گیا۔ یه تحریک وہ قومی اور ادبی تحریک تھی جس کا ذکر‎ 
پہلے آ چکا ےہ اور جو عری علم ادب شرقیه میں تقریباً دو صدبوں تک‎ 
جاری رھی اور اس کے آثار دینی اور فقہیکتا ہوں میں بھی ملتے هیں۔‎ 
شعوں عام طور پر ایرائی لوگ تھے جنہوں ۓ عربوں کے مصنوعی‎ 
دعاوی اور ان کی زبان پر حملےکیے؛ ان کے شعر و ۔سخن کا مذاق اڑایا‎ 
اور انہوں ۓ ایرائیوں کے لیےزندگی کے ہر شعےمیں نہ صرف مساوات‎ 
کا حق طاب کیا بلک عربوں پر تمام ایرانی اور عجمی لوگوں کا تفوق‎ 
ثابت کررے کی کوشش کی ۔ تاہم یه بات بھی قابہل ذکر ے که عربوں‎ 


ىك 


کے حاسیوں میں بھی اتنے ھی ایرانی موجود نھےجتنے کہ ان کے الفین 
میں تھے اور اس حد تک سارا ابران عرب پسند هو چکا تھا۔ 

اس امم کا سپرا بھی دبستان بصرہ کہ سر پر عھے کہ پہلے پہل 
عری زبان کے تراجم کا آغازاعی جگہ ہے ھوا۔ ان تراجم میں ایرانیوں 
گی ررمیة داستائی اور نم تارغی انساے تھے جو اب معدوم هو چکے 
ھی۔ صرف ان ے بعض اقفتہاسات بعد کی تصانیف میں محفوظ ہیں ۔ اس 
کے علاوء مندو۔تانی لہانیوں تی کتاب جسے حکم بیدپاۓے ے تصنیف 
کا تھا کا قدین ریم عری ترجمه ' جو ھەی میسر ے؛ کایله دنہ 
کہ نام ہے موسوم ھے ۔ اس کا مرجم روزہہ ایک شخص تھا جو بعد 
ہیں ابن اش کے نام ے مشہور ھوا۔ یه شخص زرتشی نژاد نها 
اور مسلإان هو گیا تام ہے خ میں اے ایک شیعه مدعی سلطنت کا 
حامی ار هھوۓےۓ کے الزام میں قتل "کر دیا گیا تھا ۔ اگرچه یه تالیف 
حض ایک ترجمے کی حینیٹ ر تھی ے لیکن اس کے اسلوب کو ےحد 
سْله کیا گان لیکن جہاں تک سن کی غعر یقینی حالت ے اندازہ 
لگایا جا سکتا ے ؛ وہ عرب کے روابتی ادب کے معابله می اپنے معیار 
سے گر جانی عے اور اس کی عام بندش دوسرے معموئی ے نقاٴثص کے 
ملاوہ کچھ ڈھیلىی سی ے۔ 

اس دور می مطال٭* کی دوسری شاخ یعی علم حدی ث کو پورا 
پورا ادی فروغ حاصل نہ ھوا لیکن اہی حتلف شاخوں کی وجہ ہے 
اس کی بھی نمابندگی وق رھی ۔ عباسیوں کا کٹر عقیدہ یہ تھا کہ 
نظام سلطنت کو ( کم ا کم ظاھری طور پر؟ شریعت الہیه کے اصولوں 


+8 


کے مطابق؛ یعنی علإء کی تشریج و توضیخ کے مطابق؟ چلایا جاۓ نہ 
یہ کہ ہی امہ کے خود ممنارانہ قائونی طریقوں کی پروی کی جاۓ۔ 
خلیفه ھارون 'لرشید کی وفات ے قبل فقه کے تین مدرے معرض وجود 
میں آ چکے تھے ۔ قانون سازی کے سلسلے میں ے شر کتابیں لکھی 
گھیں جن کا مفصل تذ کرہ اس ختصر سے خاکے میں نہیں هو سکتا ؛ لیکن 
ان می سے دو گتا ہی ایسی هں جن کو ہت زیادہ اھمیت حاصل 
ے۔ زیادہ راسخ الاعتقاد علاع دبستان عراق کے خیا ی اور غمر ملق 
عداصر کی تاویلوں ہے بد دل ھو چکےتھے۔ اس ہد دلی کا اظہار مدیدہ 
کے فاضل اجل مالک بن انس رح (م ۹۰ءع) کے گیا ماد نت 
پورا پورا اعتاد کرے ھوئۓ امام مالک بن انس ۓ ان احادیث رسول 
اللہ صلعم کو س تب کیا جن کے مطابق وہ خود بھی بحیثیت فاضی فیصلے 
دیا کرت تھے ۔ اس کتاب ہیں اما ی سدینہ کے اقوال و اعال کا حواله 
بھی دیا گیا تھا“ کیونکە مقبول عوام وھی قانون هو سکتا تھا جو 
حضرت رسول اکرم صلی اللہ عليه وسلم کا وضع کردہ مانا جاۓےۓ۔ یھ 
کتاب تمام اسلامی دنیا میں الموطاء' کے نام سے مشہور و مقہول هو 
کی دوسری کتاب ایک عدم المثال تصنیف عے جو ملکیت زمین کے 
متعلق عہ جو خلیفہ ھارون الرشید کے لیے ان کے قاضی القضاة امام 
ابو یوسف رض نے لکھی تھی ۔ اس کتاب کے نام کے باوجود اس کتاب 
میں عملی نظام حکومت کا سارا آژین درج ھے یعنی حقوق آبہاشی ہے 
لے کر فن ح ب تک ۔ یہ تصنیف ابتدائی اسلامی تارج کے هر طالب 
علم کے مطالعه کے لیے ایک لازمی شرحے۔ 


ے٦‎ 


مؤطا امام مالک کی تصئیف کی حیثیت سرکاری ہے اور اے عالم اسلام 

یق سب ہے پہلی باقاعدہ اور منضبط کتاب سمجھا جاتا ے ۔ اس کی تدوین کے لے 
خلیفه المنصور عباسی ۓ امام مالک لو حکم بھیجا تھا ۔ بسای یه ےھ نے 
تَ :7 : اے اہو عبدافه! حزسین پرسواے 

پا !ہا عبد اللہ نم ببق علی وجہ الارض اگ ہیں ڑ1 عالمو 
7 ۱ 8۳ مبرے اور اب نے نویں بر ١‏ 

اعلم سی و منک و او ف اشغلشی_ نہیں۔ ہے علافنت نے مشغوں 
الخلاظة فضه انت للناس 'لتابا بتفعون تر دیا ھے نذا آپ لوگوں کے 
فہ ۔ : -٭ > ھ 7 
قہة جنہی یه ہں رحس ابن غباس و کو سو ال و ئن اس 
نشدائد ابن ور رگ وحااےء للناس تو أاة حضرت ا عماسی 1ج نرمی اور 
و 7 ۰ : ُ ' طھے کک اڈ ز 

قال مالک لقد علمئی ااتینیف پوںیر و حضرت ابنعمر یی سحنی سے پر یز 
ء‌ دیحے او رلوگوں 22ے لے ا ےخوب 

لذ نٹ سمی ککتا ,4ے الموطاء ٠‏ اچھی مارح روند ڈالیے(یعی میں 
5 دوئی دقینە لەاٹھا ر کھے)۔امام 

مالک فرماے هی ٠‏ امج رالمومنھن 

ے بجھے اس فرمان کے ذریعه 

کتاب 5 نام آپ نے موطا رکھا 2 

جرجی زیداں 7 ہاحهہ الفرب ش مقدماب اتعرب ۔ وید ۳٣ت‏ طع بعروت - 

عہاسی دورق یھ عظام ترین ذ۔اب ثار حسے حصرت امام ناسی رح ے نات 

نتاہوں میں اسوی خلفا کے متاوی اوراں کے فیصلوں و ىطور نظائر بیان کپاگیا تے۔ 
ان اموی خذفاء اور اضراء یق صرویات بكی ان کتابوں میں موجود ھی۔ پہ سب کناہی 
عباسی دور سے نے کر اب تک متام عالم اسلام کا سںحغ هیں ' یعی علوم اسلاميه کا 
ذغیرہ غلفاۓے را شدہن اور ان کے بعد اموی خاماء اور عباسی خلفاء کی داتی نگرائی 
میں مدون' حفوطٰ اور مروج ھوا۔ مصنف ے جکھ جگه اموبوں اور عباسیوں پر جو 
اسلام ٴی تمربک ٹوئی عالمگم زبدەو پاندہ اور فعال تعر یک نە تھی ہلک خلفای 


سے سے 


اسی دور کی کارگزاریوں 072 ایک یہ بھی بے کہ تارب 
کے مطالعه کو علم حدیث کا ایک ضروری اور بالکل علیحدہ لازەی 
حصہ قرار دیا گیا ۔ علم تاری میں سب ہے پہلی تصنیف ابو ا۔حاق رح 
(ہہےع) گی تھی جنہوں ہے نبی کریم صلی الله عنيه وسلم کے سواح 
لکھے۔ اس کتات کی ترتیب کی علاۓ مدینه ۓ ایسی سخت ‏ ٭الفت 
کی کھ انہی بہلے تو مصر میں بھاگ جانا پڑا تاکھ وہاں پناہ لی 
اور اسکے ععد انہں عراق می آنا پڑا؛ جہاں خود خلیفهہ ۓے ان 
کیاے ایسے وسائل سہبا کر دئے کھ وہ اپنی نصنیف کو مکمل 
کر سکس ۔ اصلى کتاب کا کوئی نسخهھ اب تک دستیاب نہیں ھو سکا 
لیکن اسی کاب کی ایک نٔی ایڈیشن جو اہن هشام رح (م ۸۳۰ع) 
نے تیار کی رسول اکرم صلی اللەعليةہ وسلم کی زندگی کے حالات 
کے متعلق ایک معیاری اور مستشد کتاب سمجھی جانی ہے ۔ مورخ 
الواندی (م ۰۰۳ ع)) ے اپنے رساله ''مغازی رسول'' ہیں ڈرا ختلف 
ہلو اختیار کیا ے۔ اس نے اپنا موضوع توسیع اسلام واسلامیان رکھا 
جے ۔ اس ےسن ھجری سے پہلے کے سارے زماے کی روایات یا 
احادیث کو نظر انداز کر دیا اور ایک علیحدہ نصنیف می (جواب 
چند اقتباسوں کے سوا معدوم هو چکیق ے) اپنے بيان کو ان فتوحات 
پر لا کر ختم کر دیا جو خلفاۓےۓ راشدین رض کے زماۓ تک ہوئیں۔ اس ہے 
زبادہ قدیم دبستان ے جو ئم تاربمحی حیثیت رکھتا تھا ؛ٴ اور جس ی 
بنیاد قبائلی روابات پر قائم تھی؛“ اپنا کام جاری رکها۔ اس قسم 
کے ستعدد مصنفوں کی تصانیف موجود ہیں جو بعد کی نالیفات میں 


۸ ہے 


باعث نز غ ثابت ہوئیں لیو تکہ وہ تارخوار ترتیب کے لحاظ سے 
غیر ممتبر هیں ۔ ان کے مقابلےمیں اسلامی تار کے سوضوع ہر المدائنی 
(م واح ۴۰م۸۴ع) کے کئی ر۔اٴل موجود ہیں جن کے اقضاسات زمانة 
ما بعد کہ مورخین ے نقفل کے ھی ۔ ا ے ظاھر ہوتا مہ آنه وہ 
صحیح سعنوں مین مصور واقعات اور ایسا مورخ تھا جس ے ابنے 
پیشس رووں ٔی سہت علم تارغ کا زیاده متانت اور ذمه داری ے 
مطالعه کرای ۔ 
عہاسی دور کے ابندائی زمانه می سب ہے زیادہ نمایاں ادی 

ارتقاء يہ تھا لہ شعرو سخن میں ایک نے اسلوب کی تخلیق ھوئی ؛ 
جو سنائم ہدائم کے غجیب و غریب استعال کی وجہ ہے نہایت متاز 
هو گیا ۔ لیکن جوں جوں زمانه گزرتا گیا یه اسلوب بیان زیادہ سے 
زیادہ قيمّی اور نایاب ھونا چلا گیا ۔ اس اسلوب کا بانی بشار بن 
بردرم حرےءع) ایبنا شاعر تھا۔ وہ ان وهبی شاعروں میں ے تھا 
جن کے کلام میں کسی کی نت کازفرما نہیں ۔ اس کی ایک مشہوز 
تشبیہ حسب ڈیل ہے : 

میں یہ سمجھا کہ ان کے سروں پر جنگ کا گرد و غبار 

جم رھا ے اور غاری تلواریں ایک تعلەه بار تاروں بھری 

رات ے جس ے تحث الری تک کو بھر رر کهاھ “۔ 
ٹاھی دربار گی سخن نوازی اور عام مقبولیت کی وجہ ہے اس نئے 
اسلوب کو ماھرین لسانیات کی حالفت کے باوجود کھلم کھلا طریق 
سے تسلمم کر لیا گیا ۔ انہوں ۓ اس لغوی اصول پر عمل کرتے ھوۓۓ 


۹ے 


ک٭ قبل از اسلام کی عری زبان ما بعد اسلام کی زبان ہے اعلے اور 
افضل ے اپنے اس عقیدے کو فنون لطیفہ کی شاخ قرار دے کر یہ 
اعلان کر دیا که قبل از اسلام زہاۓ کہ شعروسخن کو ناقابل 
مقاہله تفوق حاصل ری ۔ يہ ایک ایسا فیصله تھا جس نے بلا مک 
وشبه چھوۓ درے کے شعراع پربرا اثر پیدا کیا۔ ابو نواس گی 
سخت تعریض و طنز کے باوجود پھر بھی دو صدباں اسی حالت میں 
گزر گئیں تب "نہیں جا کر ماھرین لسالیات کواسحبور هو کر نی 
قسم کی شاعری کے حاسن قبول کرتے پڑے ۔ جدید مذاق شعر گکوئی 
کو اس وجه ے بھی کچھ نقوبت ہاچ کی کھ شعھرو سحن ‏ کے 
میدان میں ایرانی بھی آدھمکے جنہوں ے یقینا اس میں لطات اور 
لو چ پیدا کر دیا جس کی اب تک عری شاعری می ل می تھی (البته 
یه باٹ ضرور ے کهھ ان لوگوں کے کلام می بعض اوقات کلبیت اور 
ھرزہ سرائی بھی پائی جائی تھی) ۔ 

دوسری نسل میں ثم ایرانی ایی .نواس شاھی دربار کے تمام 
شعراء میں سے سربلندوسرفراز نظر آنا ھے ۔ ہمہ گری ؛ معہود 
د نی ؛ لطافت بیان اور زبان دای قی مہارت کے اعتبار سے بجت و 
شاعر ایے می جو اس کا مقابله کر سکیں اور یه کوئی تعجب کی 
بات نہس کہ اکثر اوقات ناموزوں طریق ے اس کا مقابله ھینے 
(مبوزم5ڑ) سے کیا جاتا ے ۔ وہ اپنے ساق ناموں میں تو اوج کال ہر 
ہنچ جاتاے لیکن اس کے قصیدے؛ غزلیات اور ھجویه نظمیں اگرچه 
نفس مضمون اور خیالات ہے مالا مال ہیں“ لیکن مغری مذاق کے 


۰ٰ۰ 


موافق نہیں ؛ اور ب4 اعتبار کال سخن گوئی ذرا کم درجھ رکھٹی ہیں۔ 
اس ہے زیادھ من چلا تجربھ اِس کے ھمعصر ابوالعتاھيه (م ۸۲۰ع) 
ے کیا جس کے رواں دواں ادعءار +؛ اپنے ےاسن اور خوبصورٹیوں 
کو غمراء لے ھوے؛ ابی اغلاق غوبیوں کے ساٹھ مٹکر زاھدوں 
کے ا:داز میں پیش موے میں ۔ گو ابوالعتاعیه کا کلام ٤‏ آب و تاب 
اور بندش کے اعتبار ے٤او‏ نواس کے کلام کا مقابہلهہ نپس کرتا ؛ 
لیکن اسے بھی وھی دوامی شہرت حاصل ھہوئی حو شاھی دربار کے 
اول الذ کر اوہاش ناعر کو نصرب ہولی نھی ۔ ابوالعتاھيه ے 
اس نیت ہے که عوام الاس می زیادہ سے زیادہ لوگ اس کے کلام 
ہے مستفید هو ٤‏ ارادۃ شاعری کے تام پراے دستوروں کو خرباد 
ہر عورے؟ مرن غام لوگوں کی عادہ زہان ھی کو استعال کیا ۔ 
مڈررہ روایات ے ایسی برگشنگی کی بناء ہر اس طرر ادا کی کسی ے 
تتلید نە گی اور ابوالعتاھيه کے حانشن (جنہں غریں زبان ق مذھی 
شاعری کا باپ کہنا چاھے) ایک طرف تو بصرہ کے بازاروں میں 
وعظ کرے هوۓ دکھائی دہے لگے یا دوسری جانب عوامی شعراء 
میں نظر آۓ لگے جو معیاری ادب کی اس زاہ سے کچھ زیادہ ھی 
زیادہ بھٹکتے چلے گئے جس می ترصع اور تصنع کا اثر غالب هوتا 
چلا گیا ۔ 


اہو نواس کے بعد اسی سر تبے کا شاعر پیدا ھورے می کو 
ڈیڑھ سو ہرس کا عرسه لگا ۔ اگر اس کتاب میں کچھ گنجائٹر 
ھوی تو مارے لیے یه خوشگوار بات ھوتی کہ ہم چند لطیف گٍ 


۸۱ 


شاعروں کا کوئی تع اور درمیائی عرصے؛ کے دوسرے درجے کے 
شعراع کے لطائف و ظرائف اور چبھٹی ھوئی ھجویں پیش کرتے۔ تاھم 
صرف دو شاعروں کا ہاں ذکر کر دیاجاتا ے ۔ ملک شامکا شاعر 
ابو تمام (م ۰م۸ع) تو پرانی روایات کی ایندگی کرتا ے ۔ وہ ایک 
قسمت آزما شاعر تھا جو شہر بشہر پھرتارھنا تھا اور بختلف 
ولابات کے گورلروں کی قصیدہ خوانی کیا کرتا تھا ۔ اسی قسم کے 
ایک سفر میں اسے ایک دفعه برقباری کے طوفان میں ایفک امم کب 
اور ادب نواز سی کے کان می قیام کرنا پڑا اور اسنے اہی فرصت 
کا وقت اپنے میزبان کے کتب خائہ کی مدد ہے شعراء کے منتخب 
کلام کی ایک پیاض تیار کررتۓ میں گزارا ۔ یہی بیاض الحاسہ کے 
نام سے مشہور ہوئی جس ہے ابو ام کا نام زندہ جاوید هو گیا ۔ 
(امسے () نئے اسلوب کی تمابندگی بد قسەت شہزادہ ابن المعتزےۓ کی ؛ 
جسے صرف ایک دن کی غلافت کے عوض م , وع میں انی جان ے 
هھاتھ دھوۓ پڑے ۔ شاعر کی حیثیت سے اس کی شہرت کا دار و مدار 
عام غزلیات اور بہتوں می سے ایک کامیاب بیانیه نظم اور ایک 
چھوٹی سی رزمیهة نظم اپر سے جس کاہلا رکن تاکیدی اور دوسرا 
غر تاکبدی ےے۔ اس نظم مس اس نے اپنے عمزاد بھائی خلیفه 
بعتضد ‏ کے دور خلافت کی تعریف کی ےے۔ وہ ایک کتاب کا مصنف 
بھی تھا جو شعروسخن کے متعلق ےے اور اس میں نۓ اسلوب کے 
قوانین کی قطعی طور ہر تعیین کی ے ۔ 


۸۲ 


فصل ٢۲‏ (۸۱۳. نا ۷١۸ء)‏ 


الاموں کے عہد میں عرں ادبیات کا ایک نیا دور شروع ھوتا 
ہے۔ الامون خود ایک ایرانی ماں کا بیٹا تھا اور اس ۓ اپّی ابتدائی 
زندگی کا بہت سا حصه ایران میں گزارا تھا اور اترائی افواج کی بدد 
سے وہ تاح وتخفت کا وارٹ ھهوا تھا۔اس کے عہد مس ابرای 
اثرات بہت کچھ دربار خلافت پر حاوی تھے اور غالبا یه اہی اثرات 
کا نٹیجہ تھا که وه بھی دبستان جندی شابور کے خیالات ومذاق 
کو پسند کرے لگ گیا۔ اس ےت یونائی کتابوں کے مطالعه اور 
ان کے تراجم کی حوصلہ افزائی کی اور وہ خود بھی مذھبی اور فلسفی 
سباحث میں مایاں حصه لبا کرتا تھا ۔ اس رویه میں اس کا "لا اور 
دوسرا جانشین بھی شامل حال رھا اور اس طرح متواٹر بچیس سال 
تک سلطنت کے اطراف و اکناں می یونانی اثرات کے اظہار خیالات 
کو پوری آزادی حاصل رھی ۔ یونانی علوم و فنون کا مطالعة عربوں 
کے مقابله میں عجمی سسلائوں ے زیادہ تعداد می کیا اور انہوں 
ے اسلامی ماحول می فلسفہ و منطق کی صداقت کو کاحقہ ثابت 
کر کے شامل کر ديا اور اس طرح اس فاسفے کو وە نم 
مڈھبی اھمیت بھی حاصل ہو کی جو مشرق مالک میں اسے پہلے 
ھی سے حاصل تھی ۔ چونکہ فاسفه کا راج الوقت دستور العمل نی 
قسم کے افلاطوئی فلسغے کے مطابق تھا اس لیے قرآن پاک ی 
سخت توحید پرستی اور فلسنی عقیدۂ وحدت وجود کے درییائی 


۳ھ 


ثعلقات کی تعریف و تشریچ کرئے کیلیے اس فلسفے کو فوراً ہی 
زبردست اھمیت حاصل هو کی ۔ 

تحقیق و تدقیق کے جذبہ کا ھلکا سا جوش اسلام کے سن 
ھجری کے ہلے بیس ٹیس سالوں میں بھی ظاہر وا تھا۔ مکن سے 
کہ یه تحریک اس تصرانی اختلاف کا نتیجہ ہو جو ملک ثشام میں 
پیدا ھواتھا۔ یه تحریک حتمی طور پرایک مسثله یعنی مسثله قدر 
(انسان کی آزادی) کے گرد سس کوز ہو گی ۔ حالالکہ اس کے خلاف 
مسئلہ جو راسخ الاعتقاد لوگوں کے اصول و عقائد کے مطابق تھا 
تقدیر و ٭قدر کا تھا۔ مسئله قدر سے مراد انسائی اختیار کی حقیقت کو 
سمجھنا ے ۔ جوں جوں عجمی ثرات 'غالب آے ئن یە تمریی 
وسعت پاتی چلىی گی اور اس کے باعث دبستان معتزلہ (غبر جانب 
دار یا الگ ھوۓ والے) قاغ هو گیا جس ہي دبستاں قدریه بھی 
مدغم هو گیا ۔ کثر علاۓ دین نے اس آسیب کو اتارۓ کی کوشش 
کی ۔ ترتولین (صةەنل[ب:6:٤1)‏ اور لاطینی بادریوں کی طرح؛ امہی 
ابتداء ھی ہے اس تحریک کے متعلق شکوک غالب تھے ۔ چنانچہ 
جلد ھی هر قسم کے فسفے کو حض کفر قرار دے دیا گیا لیکن 
یه بات ان کے حیطہ اختیار می لە تھی کہ وہ اس علم کے مطالعه 
کو روک سکیں پا اس پر کوئی ضبط قائم کر سکیں ۔ با مذاق قسم 
کہ لوگوں نۓ' جن کی تربیت منطق ارسطو کے اصولوں کے مطابق 
غوئی تھی اور جو یونانی علوم و فنون کے عجائبات کے دلدادہ تھے 
لا محاله اس مقدمے کو تسلم کر لیا اور اس طرح ان کا ے پناہ 


۸۰۳۲۳ 


جذبڈ تحقیق و شوق تدقیق جوش میں‌آگیا لیکن جب تک اس قسم 
کا مطالععة علمی تحقیق کے ذریعه ھوتا رھا اور چھوۓ ہے حلقے تک 
محدود رھا اس وقت تک غطرے کی کوئی بات نہ ہوئی ۔ 

یه صورت حالات بنیادی طور تبدیل ہوگئٔی جب الإامون نے 
علی الاعلان معتزله کے الحاد پر اہی دی نر یٹ کر دی آوز 
کثٹر عقائد کے لوگوں کے خلاف اہک تەزیری عدالت کا قیام عمل میں 
آگی ۔ ١اس‏ طرح قانون رای الوقت کی تائید حاصل کر کہ معتزلہ 
ے صائۂب رائےۓ زی کو بالاۓے طاق رکھدیا اور اس دبستان کے 
رہناؤں ۓے آۓے دن ایسے نظریوں کا اعلان کرنا شروع کر دیا جن 
مس ہے ھر ایک بہلے سے زیادہ انقلاب آفرین نابت ھونا تھا ۔ 

وہ لوک قرآن کے ۔سائل حل کنرنے کے لہے یونانی سنطق کے 
اصولوں کو بڑے شوق ہے استعال کر ۓلکے اور اس ذریعه ے 
جو نتائج برآمد ھوۓے تھے وہ حبرت انگیز طریق ہے آنوکھی قسم 
ہے ھوے تھے ۔ایک وسیع سمندر میں هوے وو ے یونانی 
فلسنے کی آزاد خیا ی کا اظہار کرنا شروع کر دیا۔ اس لے وہ عام 
زندگی کے معیار سے بالکل نا آشنا رہ گئے کہ کإس میں کیا کیا غالب 
قیاسات پیش آۓ ہیں ۔ اس کے عوض وہ حق کی تلاش میں وحشیانہ 
طربق ہے سرگرداں رھنے تھے اور ان کےاوچھے ھتھیار صرف نعریفات؟ 
منطقی قیاسات اور صعری و لڈبری سے ناج اخذ کرنے تک ھی محدود 
رھے لے (8ہ امہ11 ۷800( ]ہ 1061:1٥00 0٤‏ صفحه .م ر)' ۔ 


سے بیط سح ایا حا ہدیچ مجتوایتا سے کے 


إ۔ معتزله کو ملحد یا کافر آ کسی پر ”کہا "سے کرت ابا ا2 


امیر مسسرے مسا نے ےم ہمہ یما مد سم یمیھد دس ود سو لے سے تہ تچ تہ بس سد تن مل ات سے سے سے کا 


ھ٥‎ 


بہاں ہارا یہ مقصد ھرگز نہیں ہے کہ ہم ایسے لوگوں کے نام 





ےغ بھی نہیں ۔ یه لوگ اپنے وقت کے ؛اند پایه علاھ تھے ۔ کروی شخص معتزلی ہ 
ھی نہیں سکتا جب تک علم و نظر می اسکا مقام ممہایت ارنمع واعلے لە هو۔ لوگی 
ے قدماء ق ا7ح نہ سءجھنے کی بناع پر امٰہی آرفة سجھ لیاےۓ ر الاک با غلا 
واقعه ے ۔ فقہی مسائل میں یھ لوگ موا حاقی تھے ویسے ماڑیق ' شافعی 
حنبلی ' اوراھل حدیث لوگ بھی اصول میں معتزلی ملتے ھی ۔ البتہ مسائل ماب 
الصطیعیات می ان کے تصورات پر فلسفه غالب تھا اکا وحود دراسل معض فاسذ 
ا مطالعے ھی پر سی نہیں تھا بلکہ حاات اسلام تعن میس سلئرت سا 
مناظروں ہی جو مسائل پیدا ھورےۓ ان کي وجه سے غداظ کا ب گروہ وحود میں آیا 
ظاہر ھے کہ حضرت امام احمد جیسے علاء جنہوں ے ایک خاص ماحول اور می 
طرز فکر کے محت پرورش پائی تھی وہ انہیں بنظر استحسان نہیں دیکھ سکتے تھے 
احمدی یا حنبہلی ذفطة خیال یہ ہے کەه مسائل ۔انعد الطیبعیات میں ھی وہ 
حذدیں ترقرار رہں جو منقولات سے ثابت ہیں ۔ قرآن .. م کی آیات متشابہات ف‌ 
غوروخوض کرے وف اگر فک چو لکام 8 07 گیا تو اس کا نت 
سہلک ھو5ا۔ 


معنزله ھر چیز کو عقلىی حیثیت سے دیکھتے تھے ۔ ہارے زماے م 
سر سید احمد خان اور علاۓ دیوبند کے نظرنات و تصوراى٭ میں جو تصادم ٭ 
ایسا ھی تصادم معتزله اور امام احمد کے ماہین ھوا تھا ۔ اس تصادم ھی کا 
مبارک نلتیجه تھا کە جیسے ھارے زساۓ میں علامہ اقبال رحمہ اللہ کا فلسفهہ وح 
میں آیا ایسے ہی اس زمائنے میں دنبا کے سب سے بڑے معتزلی حضرت ام 
ابوالحسن الاسعری رض مو دار ہوئۓ اور انہوں نے کتاب وسنت کی روشنی م 
فلسفے پر تنقید کرنے اور جو بات عقل اسلامی کے ە٭وائق هواے بدلائل اہ 
کویںے کے لے علم الکلام کو باقاعدہ مدون کنا 2 

حضرت امام احمد اور انکے نقطه خیال کے لوگ اس علم انکلام کے بإ 
حالف ھوے لیکن عالم اسلا م ے وہ اصول تحقیق قبول کر لیا جسکے تحت علمالکا 
مدون کہا گیا تھا و اور علم الکلام میں بی ربط ے که اگر معتزله 
ھوے ٹو علم الکلام بھی وجود میں نە آتا ۔ 

خلیفهہ الإمون چونکهھ خحود بڑے عالم' افیه' عدث' ادیب اور شاعر تھے ا 
اہوں ے فاسفے کا بھی گہرا مطالعه کیا تھا اس لے وہ بعض اسور میں معتزله , 


۸۲ 


احتباط گی که ان لوگوں کا نام و نشان تک بھی بائق لہ رعے (مصنف 


اغمنوا ھوگے ک ونکە معتزھ ھی تھے حو ابی ہے پا قوت امتد لال سے فاسفیوں 
اور یر م:اہھب کے لوگوں پر قرآن کرگمکی حعت 'پوری کر کے آنھی مدسکت 
حواب دیتے تھے و کال کی سلونںی گمہرائی اور وسعت پکرمسلمہ سے ۔ خود 
حصرت امام 'پر,الحسسں الاشعر ی ے چالس رس تک اسی طرز فکر کی تبلیغ کی ۔ 
آپ, اصلاح کا ہب کسی دوسرے خیال کہ امہردارکا استدلال نہی تھا بلکه 
آپ کو ۔۔رور عالم صل اللہ علبه وسلم کی رف سے رویا میں یہ حکم دیا گیا کہ آپ 
سنٹ کی اشاعت کے درے ہوں اور اس ارح 'للہ نے آپ کا سانە کھول دیا جس کا 
نتیجه بە ے 'له آج قاطبہ تمام عالم اسلاہ کے ع!إٴ ىا تو اشعری هیں یا ماتریدی ۔ 

ریے عام مسلإن تو آن ہیں اس جھگڑے بے کوئی تعلق نہیں تھا کیونکه 
وہ پہلے ھی ہے حقائق اسلامیہ پر !۔ مان رکھتے تھے ۔ انہیں نہ نئے طرز فکر ہے 
کوئی پیر تھا ئە قدم ے۔ کر یه تصادم خواص علاٴ نک عدود تھا باق دشمنان 
دین اور جاہل سلفوں ے حو 'فساے تراشے ہیں اور اس وافعے کو سیاسی اھەیٹت دینی 
چاھی اسیق تکذہب واقعات ہے ہوتی .فے۔ .۔.ب ٭سلان ایک دوسرے کے ویچھے 
مماز پڑھتے تھے اور آپس کے ازدواجی تعلقات میں بھی کوئی فرق نہیں آیا تھا ۔ 
غلیفہ کا معنزله کی حابت کر نا بھی نطام سیاسی میں کوئی اختلال پیدا لہ کر سکا ۔ 
مسلان اس حفیقت و خوب سمجھتے عیں کہ فکر و نظر کا وہ اختلاف جو عملی 
زندگی پراثر انداز نہ هونہ موجب تکفبر ے اورنہ وج تفسیق ۔ یہی وج ے کہ 
جب چند علٴ پر خلافت کی طرف سے سحتی کی گئی تو اس سختّی کو مسلانوں نے 
بدعت ہے تعبیر کیا اوراس بدعت کے معابلے کے لیے امام احمد سینہ سر ھوگئے۔ 

یھ خیال بالکل لغو ھے کہ امام احمد خغلق قرآن یا ثفی رویٹ باری تعالے کا 
عقیدہ رکھنے وااوں کو کافر کہتے ىا ستدع کہہنے یا سمجھتے تھے ۔ انہوں ۓ 
بدعت مسائل کو ججر کیسا'تھ منواۓے کو کہا ھی نە کہ آن کے مانے کو۔ 
اگر خود یه عقیدہ ان کے نزدیک کفر ہوٹا تو وہ خلینه کی بیعت توڑ دیتے اور ان کا 
بھ روب نہ ہوتا کہ جو کوڑا ان کی پیٹھ پر پڑے وہ کہدیں میں ۓ اللہ کے 
معاف کیا اور خلیفه کو جب حاطب کرس تو امیر المومنی نک ہہ ک_ ان کے جھنڈے 
کے نیچے جنگ کو جہاد ے تعبیر کریں اور جو فتوحات ہوئیں ان پر القہ کا 
شکر کریں ۔- م ۔ 


جا یه قول باطل ھے؛ معتزله کے بارے میں ہوری معلومات امام 
ابوالحسن اشعری کی کثاب مقالات الاسلامیین میں محفوظ ھی اور 
ان کے ائ مہ کے احوال بھی ۔ معتزله کی کتابیں بھی است میں 
راج و مقبول ہیں مثا تفسبر زبخشری۔م) ۔ عربی ادبیات میں 
ان کی اھمیت صرف اسی قدر با رہ گئی ھے کہ انہیں کیسا رسوخ 
حاصل تھا اور انہوں ۓے کس قسم کی ءالفت کا طوفان کھڑا کر 
دیا تھا ۔ جس صرح عقائد معتزليه ے زیادہ دیله دلری 
کے ساتھراسخ الاعتقادی پر حملے کرۓ شروع کۓے اس کے 
مقابلے می مسلانوں نے بھی بڑی سخی کے ساتھ اپی حفاظت 
و مدالعت گی ۔تعزیری عدالت ے اور بھی زیادہ تلخی 
اور بدمزگی پيدا کردی ۔ انہوں ۓ ھراس چیز کو جائز 
قبول کرتے ہے انکار کر دیا جس میں سے قابل نفرت الحاد کا شالبه 
بھی نظر آتا ہو ۔نہاں تک کے اس قسم کے محث باحثہ کو بھی 
ناجائز قرار دے دیا۔ وہ عض قران اور حدیث پر حصر کرے لگے 
اور هر سوال کا جواب ہلا کیف دینۓے لگے یعنی یه اه پوچھو کھ 
کیوں ایسا ے ۔ ان کے سردار اور بغداد کے عوام الناس کے محبوب 
ترین عالم امام احمد حنبل (م ۸٥٥‏ ع) تھے جو اپنے زمانۓ کے 
ہنرین محدث تھے ۔ 

تاھم ان شدید اختلافات ے قطع نظر کرۓ ھوے یه بات 
بھی قابل اطمینان ھے که ایک چھوٹا سا حاقہ ایسے لوگوں کا بھی 
موجود تھا جو اہی شخصیت سے ایسے ھی ے نماز تھے جیسے کهە 


5۸2۸ 


لن کا کام ۔ بہ لوگ عرى بولنے وائے مالک کے لیے یونانی علوم 
و فاون اور فلسفہ کے تراجم مس مشغول رھ ۔ ترجے کا کام کچھ 
ابتد ائی زماے ھی ہے شروع ھوا تھا لیکن یه کام ال)مون کے دربار 
ھی می ھونا رھا جس ےاس مقصد کے لے ایک کتب خانه اور 
رعدگاہ قائم 3 دی تھی ۔ چنامچہ یہ کام اپنے اوج کال 7 ہنچا ۔ 
ابتدائی زماے ہی ترجمه کاکام بڑے ہعماۓ پر بعلبہک کے قستابن لوقا 
(۸۳۰ع) ے کیا جس نۓ له صرف ارسطو اور بہت ہے بعد کے 
مصنفین کی کتابوں کے ترجمے کیے؛ بلک اس نے خود بھی علم 
رباضی؟؛ علم ھلیت اور دوسرے سضامین پر مبسوط کتابی 
لکھی ۔ اس کی شہرت پر حنین بن اسحاق (م۳ءے۸ع) کی ناموری 
غالب آگئی ۔ اس ے یوبانی زبان کا ٭طالعه اناطولیةہ میں کیا تھا ۔ 
چنانچہ اس ے افلاطون اور جالینوس کی کتابوں کا ترجمە کیا اور 
کے مارح عارہ قل یچ سی سار ا ران 
خاندان کی حگه (جونسلا بعد نسل طبیب شاھی کے عہدے پر 
متمکن چلے آۓ تھے) طبیب شاهی ٴا عہدہ حاصل کیا ۔ بعض زمانوں 
می تو ترجمہ کرے کا شوق حد اعتدال و بیز ہے بھی آگے نکل 
جاتا تھا ۔ پلوٹینس (ورروزین[ط ) کے مضامین کا حموعه دینیات ارسمطو 
۸۲1۰)١۱٥(‏ ٥٠ہ‏ ۲ج٥!8:0])‏ کے نام سے شائم ھوا۔اس قسم کے 
تراجم کے ااتساب کی صحت پر کبھی اعتراض له ھوتا تھا اور اس 
لیے اس قسم کے مواد ۓ فلسفیات پر ایک اور بوجھ ڈال کر اسے اور 
بھی بھاری بھر کم بنا دیا حالالکہ مسلإان احق اس کی تعلم می 


۹ھ 


تطابق پیدا کرۓ کی کوشش میں منہمگ تھے ۔ الکندی (م نواح 
۰ھع) ایک ایسا شخص هھے جس نے یونائی علوم کی تحصیل کے 
بعد عرب فلمفه ہیں ام پیدا کیا ۔ چوٹکه وہ غالص عری النسل 
تھا اس لئے اس کا لقب فلسفی عرب ھی مشہور هو گیا ۔ اس کی 
تصنیف اس کے آرامی معاصر کی تصائیف سے ذرا الف تھی ؛فرق 
صرف يہ تھا کہ اس نے یونانی فنون (سائنس) کے تام بہلووں پر 
محث کی تھی ۔ اسے بہ فخر بھی حاصل ھے کہ اس نے کم از کم 
ہم رسالے امختلف موضوعات؟؛ ثلاً موسیقی “علم ہیئثت ؛“ طاب 
وغیرہ' پر لکھنے کے علاوہ افلاطونی اور ارسطوی دہستانوں می 
موافقت پیدا کرے کی کوشش بھی کی ۔ عری علم ریاضی کی ابتدائی 
تاریج میں الخوارزمی کا نام سب سے پیش پیش نظر آتا ے ۔ 
اللاموں کی حوصلہ افزائی ہے اس نے علم ریاضی اور علم ہیئت کے 
متعلق لە صرف یونانی کتابوں کا سطالعهةہ کیا ہلکه ان ھندی تصالیف 
سے بھی بہرہ اندوز ھوا جن کا ترجمه چند سال قبل عری زبان 
می هو چکاتھا۔ عندی اعداد کو استعال کر کے اس نے طریقه 
شار میں انقلاب پدا کر ديا اور یورپ ۓ اس کے عری 
جر و مقابلهہ کے لاطینی ترجے کے ذریعے کسور اعشاریه 
(عربی اعداد) کا علم حاصل کیا ۔ یه اعداد اس کے ام (۸18051500) 
ھی پر قرون وسطی میں مشہور ہے ۔ بعيیلہ اسی طرح اس 
کے ھمعصر الفرغانی (3858105؟۵411) اور الکندی کے شاگرد ابومشعر 
(۶۲ 39 اا۸ م ۵۶ع کی تصانیف کو بھی اس زماۓ میس 


ہرابر گی شہرت حاصل رھی ۔ 

گو اس دور میں علم تاریخ ۓ بہت کم ترق کی ؛ لیکن 
التظامی ضروریات یق وحہ ہے علم جۂرافیه کی بہلی تصائیف بھی معرضص 
وجود میں آگئی ۔ پوٹانی زمانے کی طرح رسل و ر۔ائل (ڈاک) کا 
انتظاء بھی اسلامی زمانے می سرکاری ھی تھا۔ایسا معلوم ھوتا 
ےہ کھ عربوں نے روسن اور ایرانی عہد کے انتظام ھی کو قائم 
رکھا بلک اصلاحی نظام تسمبہ بھی اسی زماۓ کا تھا ۔ عباسوں کو 
س کزی تنظبم کا خاص شوق تھا۔ اس لے انہوں ےۓے ذرائع رسل و 
رسائل کو برقرا رکھنے میں خاص توجہ دی اور اس لیے بہلے نئے 
دارالخلافه سامرا (یف لفظ سرمن راری کا خفف ہھ۔م) کے پوسٹ 
ساسثر ابن خورداذبة ہے رمع میں اک کی بڑکوں یق لی 
فہرست مرتب کی ۔ ایک ایک صوبه کو علیحدہ 'یکر وہ اہی ڈاک 
کی چو کیوں اور فاصلة ٠ابن‏ کی تورم تھے :اوو آغر مس اس 
سالیه کا غلاصہ لکھ دبتا ہے جو ہر ضلم ے واجب ھوتا ے ۔ 

او عربی ادبیات کا ہس تو از کم اپنے زماۓ کا سب ہے 
زیادہ زندہ دل مصنف ایک حبشی غلام کا بینا عمر بن بجر تھا 
جو الجاعظ (بھینگا : وہ شخص جس کی آنکی باھر کو نکلی ھو۔ سراد 
ابھری ہوئی آلکھ نہیں جو حسن نے بلکہ بہاری کے سبب پوری 
آنکھ باھر آجاتی عے اور خلقی صورت اختیار کر لیٹی ے) کے نام سے 
مشہور تھا۔وە ۹ہ رع میں نوے برس سے زیادہ عمر پا کر فوت 
ھوا مبدع فیاض ہے اے حمرت انگیز قوت حاذبهہ ودیعت ھوئی 


1 


تھی جس کی بدوات اس تے بڑی غربت کی حالت ہے ترق کی ۔ 
اپنے وطن مالوف بصرہ میں لسانیات اور دینیات کی تعلٍم مشہور 
و معروف معتزلی استاد النظام سے پائی اور اس کے بعد بڑے شوق 
و اسجاک کے ساتھ یونائی فلسفه اور سائنس میں داچسپی لینے لکا۔ 
اس طرز کا آدمی کبھی اپٔی خود بختاری کو ترک کرنے کے لیے 
تیار نپ ھو سکتا تھا۔ اس ے ایک عہدے پر مقرر ہوۓ کے تی 
دن بعد ھی استعفی دیدیا اور علم دینیات کے لیے بھی اس نۓ 
اپنا ایک علیحدء مدرسه قائم کرلا۔گو معتزلی اور ہر 
معتزیق سب اس ق عزت وتوقر کیا کرۓے تھے اور تام اپے 
علاء اس کی قدر کرے تھے جوائسان کی بہچان اور امور کا جائزہ 
لینے کی اھلیت رکھتے تھے یہاں تک کھ خلیفہ المتوکل علی اللہ 
جیسے کثر مذھبی شخص نے بھی اہے اپنے پیٹوں کا اتالیق مقرر کر 
دیا ۔ اس کی تصانیف میں غیر معتاط یاوہ گوئی زیادہے جو کبھی 
سنجیدہ کبھی لا ابا ی پن؟؛ کبھی مبالغه آمیزی اور کبھی بحعض فضول 
گوئی کے ہمونے پیش کری هھے ۔ نے شار رسائل کا مصنف ہوئۓے 
کے علاوہ ان تھک پڑھنے والا آدمی تھا۔ کسپتے ھیں کہ وہ 
کتب فروشوں کی دکائیں اس غرض ے کرای پر لیا کرتا کہ 
زد راترن یھ کر اق اہر ۴ا مطالعة کرے۔ 

اس کی تصانیف میں سے للسانیات و خطابت پر ایک بڑی 
”تاب اور دینیات کے رسالوں کے علاوہ چند ایک مقالوں کا ایک 
مموعه کتاب الحیوان ہم تک پہنچے ہیں ۔ رسالوں کے نام بھی 


۹۲ 


اس بات پر شاھد ہیں که وہ بڑا روٹس دماغ آدمی تھا مثاڑ ف 
فخرالسودان على الییضان (سیاء فاموں کی فوقیت سفید فاموں پر) 
فی مثاقپ التٹرک (ترکوں کے گن)' اق مدح التجار وذم عمل 
السلطان ہسوداگروں کی نعریف اور سرکاری ملارمت کی برائی)؛ 
تفضیل النلق علی الصمت (للام کی خاموشی پر ترجیع) وغبرہ 
وغمرہ -:. کتاب الحیوان)) اس کا بہترین علسی شاھکار ہے حو سات 
جلدوں میس ی ۔لیکن اس مس علم حیوانان کی معلومات بہت کم 
هیں ۔ ایک طول طوبل ػ۔ید کے بعد جس ہیں دوسری باتوں کے 
علاو: ایک حصہ کتابوں کی تعریف اور فن تحریر کی ابتداء کے لیے 
بھی وقف ہے بپہلی اور دوسری جلد میں تو صرف کنوں کا بیان 
درج مے ۔ اس کتاب کے نفس مضمون کو ایک مناظرے کی صررت 
دی ہے ؛ یعئی ایک مغی والے اور ایک کتوں کے مالک کے 
درمیان مناظرہ ھوتا .ھے اور کتوں کی اچھی یا بری صفات پر 
احادیث؟؛ منظوم کلام ضرب الامثال؛' وافعات نہاں تک کھ 
قرآنی آیات تک کا حواله دے کر سعر حاصل تبصرہ کیا ہے ۔ 
عام توہات کا ذکر بھی کیا ے؛ کہ کس طرح کتے کو جنات 
کی سواری مانا جاتا سے اور شگون لے می کتے کی کیا حیثیت ے ۔ 
نیز اس امر پر بھی محث ھے لہ اگر کوئی شخص کتے کے کاٹنے 
سے دیوانه ہو جاے تو اس کا علاج بادشاھوں اور امراء کے خون 
سے کیونکر کیا جاتا ھے ۔ باقی جلدوں میں بہایت ختصر گر مدلل 
ظریق سے ان تام جانوروں اور حشرات !لارض کا ذکر ے جن 


۹۳ 


کا علم قدیم عربوں کو حاصل تھا ۔ بعد گے زنانے میں الجاحظ کے 
طریقوں کی تقلید / ہت ہے مضمون نویسی کا سرقه کرے والوں ۓ کی ؛ 
جا ارک فی تی ۶ عابظ 2ای ای یت ۷کاپ لان 
والاضد ادوالعحائٴب والغرائبگ““ کے نام سے ےہ جس میں کئی جسانی 
اور اخلاق اوصاف کا ذ کر درج ے ۔ 


فصل ۳۔ (۷١۸ء‏ سو 6٥۹۰ء‏ تک) 


دور ما قبل کا خالمہ خلیفه العتوکل کی تخت شی (ےمرع تا 
۰ع) کے موقع پر ھوا اور عبامیوں کی طاقت و اقتدار کا خاٴ؛٭ بھی 
ایک ھی صدی کے الدر اندر هو گیا یعنْی اس کے قیام و دوام کا کام 
حعض خارجی یا خود ساختہ مدافعین کے ھانھ میں آ گیا۔ تمام اسلامی 
خاندانوں کی طرح اس خاندان ۓے بھی اپنے ابتدائی اور سرگرم زماۓے 
میں ساس اور ادب کے تمام طاباء کی کھلی اور غر حدود سر پرسی 
کی اور جب اس کا زوال شروع ھوا تو اے اس بات ى سخت ضرورت 
پش آئی کہ وہ علاۓے دین ہے ؛ جو ے پناہ رسوخ اور طاقت کے حامل 
تھے+ کچھ سمجھوتہ کر لیں ۔ ان کی تائید کے لے گراں بہا قیمت ادا 
کرۓ کی ضرورت تھی ۔گو بعد کے زناۓے میں وہ اس قابل بھی ہو 
گئے کہ ھر قسم کی عالفت کو سخی سے دبا دیں ؛ لیکن اسلامیوں 
میں تحقیق و تدقیق کا شوق اور سرگرمی اور لوگوں کی قدرتی ذکاوت 
کا مظاھرہ ان کی سخی کے مقابله مس ابھی تک کہس زیادہ طاقت ور 
تھا۔ المتوکل سے جو کچھ بھی بن آیا اس ۓ کیاٴ؛ اس ۓ قانون رام 


۹ 


الوقت کے اختیارات راسخ الاعتقاد لوگوں کو دے دئے ۔ اس نۓ بغداد 
کے سشہور و معروف صوفق بحاسبی کی زبان بندی کر دی ۔ شیعوں کو 
جلا وطن کر دیا اور یہود و نصارے کے خلاف ایسے دیوانی ضوابط 
جاری کے جن کی رو ہے افراد کے مصارف ؛ حکوسٹ کی مصلحتوں کو 
مد نظر ر لھتے ھوۓ' محدود کر دئیے گئۓے ۔ عوام الناس نے اس کی 
مساغی کی تائید گی اور ھر شاعر یا مصنف جو معمولی سی حود اختیاری 
کے اظہار کرۓ کی جرات کرتا؛ اہے معتزله قرار دے کر اتنی مار 
دی جاتی تھی کہ وہ ص جائۓ ۔' 


ز۔ خلافت عباسیہ کے روال کے اسباب کا جونجزیہ سصنف نے کیا ے اس 
ہے می اعتلاف ے ۔ اسےی :مه پر زوال اس وقت تک نہیں آسکا حب تک وہ 
دین کی رسی مضصوطی ._. ساتھے پکڑے رھتی سے ۔ تیر سو برس کا یہ مشاھدہ ےہ 
جس قی ٹکذیب کا اسکان نہیں ۔ مسلان حب کبھی سختی کے ساتھ دمن پر انم ہھوے 
انہوں ے ترقی قی اور دوسری قومیں اس وقت تک ترق نہ کر سکیں جب تک امہوں 
ے اپنے روایٹی دین کو خیر باد کہ کر اپنے معاشرے کی اصلاح ' تصورات اسلامیه 
کے تعت نہ کر ی۔ 

در اصل علم کی تحصیل عام کرنا اور فکر کا دائرہ وسیع کر دینا اپنی جگھ 
ایک فعل مس:حسن ھے لیکن عاوم می نا اور عمر ناع ک یز نه کرنا یا فکر کو 
ےُ4 بی تر دینا کسی طرح مفید نہیں ۔ کتاب و سنت ے جو حدود قائم کے ھیس 
انہی کے اندر رہ کر کام کرنا موجب نلاح ہے ۔ 

عباسووں کا زوال ان کی سواسی غلطیول کی با پر ھوا اور ایسے امور اختیار 
کرۓ پرجن کے لتیحے میں ص کز کزور اوراس کے تحت جغرافیائی علاقے طاقتور 
ھوگئے اوران علاقوں نے اسلىی اور لسانی بیاد پر اپنی زندگ کی تعمیر شروع 
کر دیسم : 

رعے معتزلیل تصورات تو وء صرف علاء نک محدود تھے' عوام میں عرگز اور 
کبھی رای نہیں هوۓ۔ یر ملموں ہے ساظاروں کے آنیحے میں بھ تصورات پیدا 
ہو ے تھے ؟ لہذا ان کا باق رھا یا فنا ہو جانا سسلم معاشرے کے لئے کجھ اھمیت 


۹٠ 


باہئہمہ معتزلی اعتقادات اس وقت تک ہوا ھی بنے رے جہبد 


ہمد سوہ سی ےت جرد ھت سد ند نے ار پ سی سے سو مت سوسملہ مس تسشمامتہ اد مہ سمیامتہسمہ۔۔ سسسحوو ےی اب اسچڑ ہو و ححتو ت بے جو سی ہے سم ہے مامت تمہ سم مسمیسے 


نہںی رکھتا۔ اس لیے مصنف کا یه خیال درست نہیں کہ خلیمه متوکل علی اللہ 
سدت کی طرف رحوع کرکے اور معاشرے کی زمام کار راسخ العفیدہ علاۓے سنت کے 
ھاتھ میں دے کر اھی حکومت کی بنیادیں کمزور کر لیں ۔ 

مسلان متبع سنت ھوں با اپنے تصورات میں معنزلہ کی طرح عقل کی رہناؤ 
میں اپنے خیالات استوار کریں' اس ہے نہ تو ىفس دبن پر کوئی حرف آنا ے اور نا 
ات سسلمہ کے داخلی اور میں اس ہے کوئی کمزوری لا حق ہوے کا امکان ھے . 
آکمزوری آئی ہے تشتت و افراق ے اور اس ے کہ ایک نظام سباسی میں ذبلی 
متوازی نظام قائم کے جائیں ۔ امام احعد حنبل اور ان کے ہمنواوں ے معتزله ‏ 
خلاف حوعاد فکری قائم کیا اس کا نتیجه یه ھوا ىد ان دواوں قسم کے خوالان 
کے تصادم ہے اشعری اور ماتریدی تصور حیات وجود میں آد اوریہ وہ طرز فکر ے 
جو مام عالم اسلام میں راب هو گیا ۔ 

اس کے عروج و روال میں نہ ایک خیال کو ا وی دخل عے نہ دوسرے 
0 

وہ مصنف ۓے محدئیں کا طریقۂ کار سمجھا نہیں ۔ وہ مسند احمد رض سے لے ؟ 
صحاح سنه کی تدوین تک ار تقائی کڑیاں تلاش کر رھا ے ' حالانکه واقعه یه نہیں 
امام احمد رض کا مجموعهُ احادیث' جو ءسند احمد'' کہلاتا غے اس کی ترتیب اسنا 
کے اعتبار ے عے اور اس کا مقصد مسائلی کا استخراج نہیں تھا ىلکه احادیث کہ 
سندوں کے اعتبار ے حفظ کرنا اور س‌ویات کے اختلاف لفظی کو حفوظ کرنا تھا 

اس وقٹ تک فقه کے مام مدراس اپنا کام مکمل کر چکے تھے ۔ لہذاعدئٍ 
اب اس طرف متوحه ھواۓ که حن احادیث ے فقہاےۓے اسلام ےۓے مسدائل کا استخرا: 
کیا ے انہیں فضہی ابواب کے تحعت اسی طرح مرتب کر دیں جس طرح حضرہ 
اسام مالک رض ےۓ احادیث ئبویه کے علاوہ آثار صحابہ و تاہمن کو مؤطا شریف مم 
مدون کر کے بعد کے لوگوں کے !ہے مہاج مقرر کر دیا تھا ۔ 

صحاح کی چروی میں ذوسرے ہزرگوں ے بھی وہ احادیث جم کر دیں ‌ح 
انہیں پہنچی تھیں ۔ اگرچہ سنداً ومتناً وہ مجروح تھیں ۔ اس طرح احادیث کا وہ تما 
سواد محفوظ ہو گیا جو کسی مارح اھل علم میں ہار پا گیا تھا ۔ اس جەوعے کے ہا: 
جو کچھ ے وہ چاۓے کتنی ھی شائدار سند ے بیان کیا جاۓ قابل اعتنا نہیں ۔ 


٦ 
تک کہ راسخ الاعتقاد او رکثر لوگ اپنی اس ضد پر اڑے رہ کھ‎ 
معول بات کو بھی ماننا روا نہیں حتے کھ علاے دین نے حسوس کیا‎ 
کہ کامبای کا رازاسی مس ھے ئهھ معتزی استدلال کو اس کے مصنفین‎ 
ھی کے خلاف استعال کریں اور اسی سم کا ایک دبستان ہیک وقت‎ 
مصر؛ بغداد اور سمر قند میں پیدا هو گیا جس نے بحث و مناظرہ کے ہل‎ 
پر معتزلہ کا خاتمه کر ذَاے این دبستان کا پورا پورا فائدہ (امام‎ 
الوالحسنرد) الا شعری (م م۹۳ع) ے اٹھایا جو بغداد می اس نحریک‎ 
کے بائی مبانی تھے اور جنسہوں نے خود بھی معتزلں حلقوں ھی میں تعلیم‎ 
ای تھی ۔ نرم قسم کے معتزلیوں ے اس دبستان کے علاء کی صف میس‎ 
ہائی بازو کی حیثیت اختیار کر بی اور وہ لوگ جو انتہا پسند تھے‎ 
انہیں ایک نی سرگرمسی دکھاے کا موقع مل گیا جو شیعت ہے معرادف‎ 
تھی ۔ اشعری دہستان کو بھی کڑی آزمائش کا سامنا کرنا پڑا کیونکہ‎ 
حنبلیوں ے هر قسم کے محث ساحۓ کی ےالفت جاری رکھی ۔ اس طرح‎ 
اشعریوں کو بھی اسلام میں کثر مسلانوں کا مستقل د بستان بننے مس‎ 
ہوری ڈیڑھ صدی کا عرصہ گزر گیا ۔‎ 
راسخ الاعتقاد فریی نے ابھی معتزله کی بساط الٹی ھی تھی که‎ 
انہیں ایک نی تحریک کے سلسلے میں؛ جس کا بہت قریی تعلق ان کی‎ 
اہی ھی تحریک ہے تھا ؛ نئے خطرات نظر آے لگے ۔ اسلام کے ابتدائی‎ 
زماۓ ھی ہے کئی مومٹین اہی زاھدانه رات و عبادت کے لےم۔شہور‎ 
هو چکے تھے۔ ان متقدمین کا دستور العمل یہ تھا ئه وہ قرآن کریم کی‎ 
بار بار تلاوت میں مشغول رھتے تا آنکه هر آیت قرآنی کی باطنی وضاحت‎ 


ے۹ 


بالکل حقیقت بن کر ان کے ذھن میں س| جایا کرتی ۔ بھی صدی کے 
ہعرین زھاد اور متصوفن می بے (حضرت) حسن بصری رض (م 
۸ءع) تھے ۔ اہی عدی المتال دینداری اور استقامدت کے علاوہ آپ 
کو فصاحت و بلاغت میں بھی ید طولے حاصل تھا اور آپ کے مواعظ 
حسندد ہم تک حفوظ حالت میں پہنچے ہیں ۔ آپ کی یاد ؛ بعد کے زساۓے 
کے چند (بد بخت) لفظ پرستون کے عملوں کے سوا ؛ اب تک سچے 
مسلانوں کے دلوں مس تازہ ے ۔ دوسری صدی میں یہ (خشک) 
زھد پرستی زیادہ زور پکڑ گئی اورگو یہ جاعت اسلام و شرع اسلام کے 
دائرے ھی کے اندررھی لیکن اسے ترق ضرور ہوئی اور اس وجہ ہے 
کئٔی امتبازی اشغال و اذکار کارواج شروع ھوگیا ۔ چنانچہ عم بصرے 
ک بازاروں می واعظین کی تبلیغ اور حجرہ نشینی کی حالت میں چلہ 
کشی وغرہ کا حال سنتے ہیں۔ (اس زماے میں اس قسم کے لوگوں کے 
لیے صوفیوں کی اصطلاح کا اطلاق ہوئنےۓ لگ گیا تھا) ۔ چنانچہ یہ لوگ 
قدربوں؟ شیعوں اور خود کثر مسل|نوں میں عام هو گۓ ۔ یه بات بھی 
ناگزیر تھی کہ ابتدائی اسلامی تصوف چند غبر اسلامی عناصر کو 
اپنے اندر جذب نەہ کرے ۔ یہ عناصر گو صحبح معنوں میں قرآنی عناصر 
ە تھے لیکن ان کا تعلق قران سے مر بوط کیا جا سکتا تھا۔(فاضل مصنف 
کا خیال صحیح نہیں ہے ۔ اسلامی تصوف غمر مذاہب کے عناصر ہے 
پاک ھےم) اس کی بدہہی مثال یہ ۓے کہ ”'خوف خداٴ “کی جگهہ عب 
اہی کے متصوفانہ جذدےنے لے ی اور اس خیال کا اظہار انتہائی خوی 
کے ساتھ اسلامی شاعرہ (حضرت) رابعه بصری (م ۸۰۱ع) نے اپنے 


۹۸ 


اشعار مس کیا ہے۔ جذبات کے اس اظہار کے متعلق یھ کہٹا کہ یھ 
اظہار خیال آرامی توف ہے مہرا ے ہت مکل ہھ۔ (فاضل مصنف 
اس ٹکتے کو نظر انداز کر گیا بے کہ حضرت رابعه بصری رحمة اللہ 
علیپا له تو اھر لسانات تھس اور نه آرامی یا یونافی فلسفے سے انہیں 
”کوئی مس تھا اور اس کا یہ دعوے بھی صحیح نہیں کە اسلامی تصوف 
أبقداء عغص خشیت ال ہی پر سبّی تھا اور اس مس محبت کا احساس کار 
اروا وا بھانترے ان 

اس زماۓ تک صوفیوں کے طریقے اور مقاصد میں کوئی ایسی 
بات پیدا نہیں ہوئی تھی جو اسلام کے عام اصول و عقاید کے منافی 
ھو' لیکن جب تسری صدی می عشق اللہی ۓ ایک وجدانی صورت 
اختیار پر ی اور تصوراتی اور حواسی طریق کے بت اختراع کر لیے 
گئے ؛ قرآن پاک کی تفسبریں بحفی اصولوں کے تحت صوفیانه طربق 
سے ھوے لگیں جو اس کے ظاھری معانی ہے بڑی حد تک ممتلف تھیں؟؛ 
اور صوق ان نام منھی فرائض سے بھی آزادی حاصل کرے کے 
خواہاں نظر آۓ حو ام مسلانوں پر بطور فرض عائد ہوے ھیں ۔۔۔ 
غرضیکھ ایسا وقت بھی آ گیا کہ وہ لوگ جو داخل سلسله نە تھے 
دہشت زدہ ھموکر یہ سننے لگے کہ معبود حقیٹی کا ذکر بھی صیغۂ واحد 
متکلم میں ہوے لگا ے ؛ تو علاۓ دین کو اس بات کا احساس ھوگیا 
کہ انہں ایک اور جہاد کے لیے مسلح ھونا پڑے کا ۔ اب تک یە ساری 
.باتیں غالباً صرف چند ایک بلند خیال لوگوں کے دل و دماغ تک عدود 
تھیں لیکن اگلی صدی میں تو پہلے زمانۓ کے سے علقہ ہاۓ ذلنئر سے 


۹۹ 


آگ پڑھ کر بعض حلقوں میں وجد و حال<کی کیفیات پیدا کرے کی 
کوششی موۓ لگیں اور ان کیفیات کو حویت اور سر اقبوں وغیرہ 
کے ذریعہ ابھارا جاۓ لگا (حالت استغراق؛ مقام و حبرت وغیرہ) ۔ 
صولیاۓے کرام کی زیادہ تعداد اہنے اعال و عقائد کے لحاظ سے اپنے 
اسلامی بھائیوں ہے متفق اور متحد الخیال تھی اور اہی کی جالس 
میں لے بہل معتزلى عقائد کی تردید ان کے اپنی ھی دلائل کے ذریعہ 
ہے ھوی ۔ تاھم تصوف کا رجحان یہی تھاکە علٰاۓ دین اور متصوفین 
کے درمیان اختلاف کی خلیج کو زیادہ وسیع کہا جاۓ اور جب ان کے 
اصول و عقائد ے ایک پیچیدہ اور متفقهہ طور پر رقیبائة یا غالفانه پہلو 
اختیار کر لیا تو علاۓ دین کو یه احساس پیدا ھواکھ اب اس پر 
ضرب کاری لگاۓ کا وقت آ گیاےۓ۔ اس جہاد می سب سے ممایاں 
شخصیت العلاج کی ے جو متذکرہ صدر تحریک تصوفکاسرتاج سمجھا 
جاتا ے۔ (یه نظریهہ صحیح نہیں کیونکہ حلاج کے فلسفة تصوف ہر 
مام صوق ھرگز متفق نہ تھے بلکہ اصحاب الطریقه اور ان کے مع 
سب اس کے خلاف تھے۔م)۔ اس کی زندگ؛ عقائد اور عحفوظ ملفو ظا تکا 
مطائعہ مسگنن (1188::8099) ۓ اپنے کی رسالوں میس کیاھے۔ ار 
ے بہت بڑی حد تک حلاج کی اساسی رامخ الاعتقادی کو اس کے امر 
مفروضہ عقیدۂ وحدت وجود کے مقابله مس ثابت کر دیا ے جس 7 
الزام اس پر عائ د کیا گیا تھا۔ لیکن بات اصل میں یه تھی که اس کے 
بڑھنٹی ہوئی مقبولیت کی وجه ہے حکومت بغداد اس ے خائٔف ت٭و 
اور چند غبر محتاط جملوں کے ادا کرئے کی بناء پر علائ دین کی ایکہ 


جنسی نے اسے بجرم قرار دبا اور ,وع میں اسے بڑی ے رحمی کے 
ساتھ قتل کرا دیا۔ (مصنف کا یه خیال بالکل لغو ھے۔ کیا جنید و شبلی 
سے بھی زیادہ مقبولیت حلاج کو حاصل تھی ؟ اگر کسی کی مقبولیت 
ہے حکوست غائف ہوتی تو ان دو بزرگوں سے ھہویق جو حلاج کے 
عم عصر تھے اور تمام است میں اس وقت بھی عترم تھے اور آج بھی 
هیں۔م)۔ اس کی ہوت کے بعد تصوف کی نشووتا دو طریقوں سے ھوق 
رھی۔ ایک طریقه یا دبستان تو یه تھا کە متصوفانه زندگی کو شریعت 
کے سطابق رکھا جاے (اشعری) ۔ اس طریقے کے چعرین مقتداء جو 
غزانی ہے پہلے ہو گزرے ھیں (ص ۰م) (امام) القشبری رذ 
(م ہے .۱ع) ھیں جو ایک مقبول عوام رسائے کے مصنف بھی ھیں۔ 
دوسرا گروہ وہ تھا جس کا رجحان روز بروز زیادہ نے زیادہ وحدت وجود 
یعنی ھمه اوست پا قلندری رنڈھی قوانن ہے مبرا) عقائد کی طرف بڑھتا 
چلاگیا۔گو اس قسم کے عقائد نے سر زمین عربکی نسبت ایران میں زیادہ 
گہری جڑیں پکڑ لیں لکن ہم اس کا ذ کر بعد میں عری ادبیات کے 
سلسلے میں کریں گے ۔ (واقعہ بھی یوں ھی ھے ۔ وی ملاحدہ تے 
تصوف کے پردے می بھی دءوت دی کو شکست دینے کے لیے بڑا 
مؤثر انداز اختیار کیا تھا ۔ جس کی قلعی علاے ربانیین نے کھول 
دیسم) ۔ 

ان مڈھی اختلافات کا مفصل تبصرہ دو اسہاب کی بناء پرضروری 
ےے ۔ اگر مڈھی ادبیات کا تمام ذکر سرے سے حذف ھی کر دیا 
جاۓ تو عرب ادبیات کی ترق کی تصویر بالکل مسخ هو کر رہ جاتی 


٠ 


ےھے؟ کیونکہ اس ادب کا زیادہ وسیع حصہ تو مذھبی قسم ھی کاے۔ 
دوسرا سبب یه ےھ که ہی اختلافات اس دور کے کل ادب کا صحیح 
پس منظر پیش کرے ھیںکیولکہ ھر مشہور و معروف مصنف کا ان 
اختلافات ہے کچھ نه کچھ تعلق ضرور رھا ے اور اس کی نصانیف 
میں اس کے رجحانات کا عکس پڑتا ےہ ۔ تام ھمں اس بات کی ضرورت 
ہس که ھم مذھی تحریکات کا ذکر دوہارہ کریں ۔ البته ان تحریکات 
کا ذکر ضروری وکا جو بعد کے ان مصنفیں ے متعلق ھیں جو ادہیات 
اور دینیات دولوں می خاص اھمیت رکھتے ھی ۔ 

رامخ الاعتقاد مسل|نوں کی سب ے زیادہ اہم ادی تحریک جو 
ان کے رد عمل ہے متعلق ے احادیث کو صحت کے ساتھ جمع کرتۓے 
کی تحریک سے ۔ گو مالک بن انس رض (ص .م) اور کثر علاۓ 
دین ۓ یه اصول قائم کر دیا تھا کە قوان مملکت کی بنیاد احادیث 
پر قائم ہونی چاہبے ؛ لیکن محدثین کی بہت بڑی تعداد استنباط احکام کی 
جاۓ ان کا مطالعهہ مذھہبی ماخذ کے طور پر کیا کرتی تھی اور کوئی 
حدث قضاء کے عہدے کے قابل نه سمجھا جاتا تھا جب تک وہ اسول 
فقہ کا مطالعہ نہ کر لے ۔ اس نقص کو دور کربے کے لے علم حدیث 
کو پیش کرۓے کا ایک نیا طریقہ وضع کیا گیا۔ پرانے زماے کی 
تالینات می امام احمد بن جنہل رض کی تصنیف ''مسند“ (ص ۰م) سپ 
ے زیادہ اھم ے ۔ احادیث کو بلا لحاظ موضوع و مضمون حضرت 
رسول اکرم صلى الہ عليه و آله وسلم کے اس صحابی کے نام کے تحت 
اکٹھا کر دیا جاتا تھا جس کو بطور راوی سند ماا جاتا تھا۔ نے 


۲"۳ 


طریقےمی احادی ث کو مضمون وار سب کیاگیا ۔ اس طربق کے ذریعه 
یہ ظا ترا مقصود تھا کہ حدیث کے مطالعہ ھی ہے خود مود فقہ 
گی عملی تعلمم حاصل ہو حائیق ھے۔' 


اگوی ہی میم ۰ رہ ہے سے ہہ سو ہے سی کو و سکرس ےہے۔ 
27 ۔ ٭+س٢چہ‏ پ+ساے مامححے میس سے سے - 


وہ مصنف ممدئين کا طریقۂ کار سمجھا نہ ۔ وہ سسند احمد رض سے لیکر 
صحاح ستہ کی ندوین تک ارتقائی کڑیاں تلاش کر رھا ے ۔ حالانکە واقعة یه 
نہیں ۔ امام احعد رضی التہ عثنه کا حموع احادیث جو مسند احمد کہلاتا ۓے' اس 
کی ٹرتیحب اسناد کے اعتبار ہے ے اور اس کا مقصد مسائل کا اسنخراج نہیں تھا بلکە 
احادیث کو ساندوں کے اعتبار چھے حفط آنرنا اور مر ویاب کے اختلاف لفظی کو محفوظ 
کرنا ٹھا ۔ 

اس وفت تک فتہ کے مام مدارس انا کام ەل کر چکے تھے ۔ لہذا محدثین 
اب اس طرف متوجہ عونےۓ ک٭ہ حن احاایٹ ےے فقہاے اسلام ۓ سسائل کا استخراج 
کیا سے انہیں فقہی اہواب کے تحت اسی طرح مر نب کر دیں جس حضرت امام مالک 
رف ے احادیث لہویه کے علاوہ آثار صحابه و نابعنٰ کو مؤطا شریف میں مدون 
کر کے لوگوں کے لیے منہاج مقرر کر دبا تھا ۔ 

صحاح کی پیروی میں دوسرے پررگوں ےۓ بھی وه احادیٹ حمع کر دیں جو 
انہیں پہنچی تھۓ. ٠‏ اکر سنداً جیا وہ روح تهیں ۔ اس طرح احادیث کا وہ تام 
سواد محفوظ ھوگیا جوکسی طرح اھل علم ءیں ہار پا گیا تھا۔ اس جموعے کے باہر جو 
کچھ بے وہ چاے کتنی ھی کاندار سند ے ہبان کیا جاۓ قابل اعتنا نہیں ۔ 

اس عظم الشان کام کے بعد وف آیا کە ان احادیث پر تنقید کرکے جہہاں تک 
یمکن ہو ایک اور موعه مر تب کیا جاۓےۓ جو ھر طرح قابل اعتبار ہو ۔ یه کام ابھی 
باقی ھھے ۔ زماۓ کی سیاسی کروٹوں نے ۔سلانوں کو ایسا مجموعہ ص‌تب کرئے کا 
موقعہ ھی نہیں دیا ۔ اس لیے انہوں نے صحیح بثاری اور اس کے بعد صحیح مسلم 
کو سب سے زیادہ صحیح مجموعھ قرار دکر اسی کی اشاعت وترویج کو اپنا 
شعار بنا لیا لیکن تح ةپی کی حو لگن متندہ جن لگ گئے تھے وہ بہر حال قائم رہھی۔ چنان یہ 
صحاح کی جو شرحیں علاے آبار ے لکھی ہیں ان میر, یە تنقیدی مواد ہیں براہر 
ملتا ےے ۔ 

گوپا اب اگر حالات مساعد ھوں تو امت کے پاس اتنا مواد موجود ے اور اھسی 
معیاری کتاہی فی ھی که ان یق مداد ے نہایت شانداز اور مہایت اعلی پایە کا 
جموعہ احادیث مرتب ہو سکتاے سام ۔ 





"۰۳ 


نی طرز کے تجموعوں میں جو موعہ الپخاریل“ (م .ے۸ع۶) 
ے تیار کیا گو اس میں سوامخ ؛ اخلاق“ طب؛ لیز خالص فقہی 
مسائل کے متعلق سب ھی قسم کی حدیئیں موجود ھس لیکن اس 
تالیف کا مقصد بہ تھا کهھ یہ کتاب فقهہ کے ایک مکمل غفابطے 
کے طور پر استعال هو سکے ۔ ھر ہاب کے عنوان می ان احادیبت 
کے فقہی استعال کے متعلق ایک پیش لفظ شامل سے جن میں اس 
باب کی کل احادیث کے فق می استعمال پر مبحث کی وک ےے ۔ بعض 
صورتوں میس ھر باب کے علیحدہ علیحدہ عنوان بھی قائم کئے ہیں 
جن میں ضمنی حدیثیں شامل نہیں جن سے مصنف کے لفسی رجحانات 
کما پت چلتا ے ۔ اس نے برعکس اسی زمائے کا ایک اور مجموعهہ جو 
مسلملڈ (م ہے ۸ع) ے مرتب لیا۔ ہر حدیث کے موضوع کو پڑھنے 
والے کی سرضی پر چھوڑ دیتا عے اور اس کا مقصد صرف یہی ےہ کھ 
ام صحیح احادیث کا محموعھ ہیں کردا مات 

يہ کوشش کاق زمانه گزر جاتے کے بعد شروع ہوئی ۔ 
ارتقاے حدبث کی کہانی نہایت ھی عجیب و غریب ہے ۔ چونکه 
متقدمین کے مسائل ے حد سچیدہ تھے اس لی بے دیی حاقوں میس هھمیسشّھ 
اہ ى بات کی جسجو جاری رھی کہ جب کوئی نیا مسثلہ سامنے آئے 
را ری کہ نی کریم کا عمل کیا رھا ۔ اس طرح علماعء اپنا 
فیصله ان احادبث کی ببناء پر صادر کرے تھے جو خود لبی کریم 
کی جانب ے ان تک پہنچی تھیں ۔ اس قسم کے فیصلے تلف فرقوں اور 
گروھوں کے اختلاق غبالات کے تحت صادر عوا کرے تھے اور اس 


)ۃ٢“"۴۳ۓ‎ 


لیے اکثر ایک دوسرے سے بالکل الف هو جاے تھے ۔ طلباء کو 
ان کے درمیان امتیازی حدود قائم کرتۓ کی ضرورت پیش آئی اس لے 
انہوں نے چلے بہل تو اسناد کے سلسلے کو مضبوط کیا جس کے 
ذریعة هر حدیٹ کی تائید هھوے لگی ۔ چنانچہ بہ دستور قرار پایا کھ 
عر حدیث کی صحت اس وقت معتجر هو جب معتبر یا ثقه بزرگ اس 
طرح اسناد کر لے کہ اس ۓ فلاں حدیث فلاں بزرگ ہے سنی تھی 
جس نے اس حدیث کو کسی بلے زمانہ کے بزرگ سے حاصل کیا 
تھا و علی عذالقیاس یه سلسله اس صحابى رسول تک جا بہنچتا تھا ؛ 
جو ہی حدیث بیان کبا کرتا تها پا یہ کہ اس ۓ آنحضرت 
(صلی ات عليه و آله٭وسلم) کو ایسا عەمل کرےۓے دیکھا۔ اسناد کا 
ماقلعدی آقی اش آان سے کو اما کا تھا سی آان سے 
کوئی حدیث وضح کر لی جاتی تھی۔ تا ہم اسی طریق ہے کوئی دو 
صدیوں تک متواتر اسلام کا ھرلمحہ اسی کوشش میں گزرا کہ 
مخصوص نظریوں کی تائید میں ختلف احادیث حضرت رسول اکرم 
سے ماسوب کی جائیں ۔ (فاضل مصنف مبالغه آمیزی سے کام لے رھاے۔ 
اہے یہ معلوم نہیں کہ اس زماۓ کے لوگ بیباک راستباز تھے اور 
حق بات کے اظہار میں اپنی نظبر نه رکھتےتھے۔ ایسے بد مخت لوگ 
بہت کم تھے جنہوں ے کسی خاص فائدے یا مقصد کو مد نظر 
رکھتے ھوۓ احادیث وضح کی ہوں ۔ گو بہ بات صحیح ہے کہ 
ایسے لوگ بھی موجود تھے لیکن انہی اس نقطم نظر سے لوگ ئثقه 
نہ مالتے اور ایسے دجالوں کذاہبوں کے نام اور ان کے احوال رجال 


سم ۰-7 


گی کعابوں میں حفوظ ھی - م) مثال کے طور پر جن شیعوں نے 
حق علافت کا مستحق عاوی غاندان کو سمجھا تو کر قسم کے 
لوگوں ے ءقابلے می يہ حدیث پیش کر دی کہ ہھم انبیاء کے 
گروہ کا کوی وارث نہی هوتا (نحن معشرالانبیاء لا نرث ولا نورث)' 
جب طبقه زہاد ے ترک دلیا وغعرہ کے متعلق احادیث منسوب 
کیں تو فقہاء اور تاجر پیشه اور کاروباری مسلانوں ۓ اس کا 
ایسی احادیث سے جواب ديا عن کی رو ے دلیاوی امور کی جانب 
توجە دینا لازمی قرار دیا گیا تھا (یه احادیت اہی جگہ ھیں اور 
حدیث ما سبق سے کسی طرح معارض نہیں ہہ سام)۔ 

اسی طرح شاھی درباریوں کے عیش و نشاط کے سلسلے میں 
یه اعتف تارج میں بھی جا پہنچا ۔ مورخین کا ایک دبستان جن کا 


رہ مصلف ے بهە عدیٹ نے فلیان یىیىے عکائا کرام وضی الہ عنھم 
کے زماتے میں غلافت کی ورائٹ کا کوئی سوال نہیں تھا شر صلی اللہ عليه 
وآله وسلم کر لیت امام جو جائداد مد سے ا حعاصل ھویںی توی اس ہے آپ کے 
گیر ے اغراعات جاۓ اتھر اووخوزقم باقق رہ جاتی تھی اسے آپ بیت الال کو 
واپں فرما دیتے تھے ۔ ۔ آپ کی وفات کے بعد حصرت عباس رض اور حضرت فاطمہ رض 
ے اس کی تقسم کا مطاليه کیا تھا ۔ اس پر حضرت صدیق اکہر رض نے یہ حدیث بوی 
ببان کی تھی جس ے مستفاد یه تھا کهە حضور ی ورائثت تقسم نہیں ھوگی بلکەہ جس 
طرح آپ کے زساے میں آپ کے اھل بیت پرخرچ ہوتی تھی اسی طرح ہوتی رھگ ۔ 
چنانچہ اس پر اتقاق هو گہا۔ اس کی ٹولیت اول حضرت صدیق رض کے هاتھ میں رھی 
پھر حضرت فاروق اعظمرف کے عہد میں وه خود متولں ھونے انہوں ۓے انہیں 
شرائط پر اسی تولیت حضرت خباس اور حضرت علىی رضی اللہ عنھ| کو دے دی اور 
پھر جب ان میں اختعلاف ھوا تو دوبارہ اے ای تولیت میں لے لا مال غنیمت 
اور نے ہے بارے میں فقہاٹ کا کچھ اختلاف ہے جس پر بحث کا یہاں موقعہ نہیں مگر 
یہ حقیقت سے اور ملسو یج ات تعلق کسی زماتے 
میں کبھی نہیں سمجھا گیا ۔- 


٢ 


سردار واقدی (ص رم) ےہ اس فکر میں مبتلا رھا کهە کسی طرح 
رسول اکرم صلی انقہ و آله وسلم کی مُہایت سادہ زندگی کی یاد محو ھو 
جاۓ۔ وہ آئندہ زماۓ کے مورخین کی تصائف کو مشکوک اور مہم 
کرے ہیس کامیابی هوگیا حن مس وہ لکھتے ہیں که حضرت 
رسول اکرم صلی اللہ عليه و آله وسلم اور ان کے اصحاب ان ام 
مسرتوں ہے بہرہ اندوز ھوے تھے جو ان کے حیطہ اغتیار میں تھیں 
(واقدی کو ام حدئین ے نا قابل اعتبار گردانا ھھ ۔ اس کی حیثیت 
داستان گو کی ھے اور اس کی کسی بات پر کسی مسئلے کی بناء نہیں 
رکھی جائی۔د قب : السسوطی : اللا ی المصوعہ ف الا حادیث 
المصسوضوعه۔ ۔ئم) ۔ 

ان حالات کے ماحت يه امر اگزیر ھوگیا کہ احادیث کے 
متعلق کوئی ایسا مکمل مواد جمع کیا جاےۓ جسے ھر لحاظ سے 
معتر اور وُحیح مانا جا سکے ۔ تمام عدثین جو اس وقت صرف اسناد 
ھی کے معیار کو (بظاھر) درست مالئے تھے آخرک5ار اس بات پر 
متفق ہوگئے کہ ترسیل احادیث کے لیے اسناد کے صرف چند سلسلے 
ھی ایسے ھی جنہیں صحبح اور مستند سانا جاسکتا ھے ۔ چنانچہ اٹھی 
اصولوں کو مدنظر رکھتے ھوے بخاریلۃ اور مسامل“ دونوں نے 
لاکھوں احادیث کے حەوع میں ے اہی احادیث کا انتخاب کر کے 
انہیں صحیح کی اصطلاح سے منسوب کیا ۔ان کے اس فیصلے کو 
قبول کر لیا گیا اور ان دونوںل صحیح احادیث کے محموعوں کو 
قرآن پاک ہے دوسرے درجے پر بعد کی اسلامی تاریج میں معتر 


ع١١‏ قٰ 


اور صحیح الا جاتا هے؛ بہ صرف اسلیے کہ انہوں ے ھمیشہ کے 
لیے اس بحث کو غم کر دیا کہ کونسی حدیث معتبر بے اور 
کون وی زبلکہ ان لیے کت ائرزن نے اس ام براد گی کنا 
جمع کر کے رکھ دیا جس کو راسخ الاعنقاد طبقہ پہلے ھی سے 
درست اور صحیح تسلم کر چکا تھا۔ ان دو کتابوں کے ساتھ بعد میں 
چار اور کتابوں کا اضافه ھوا جن کو ملا کر اسلامی احادیث کا 
مکمل محموعہ صحاح ستہ کے نام ہے مشہورے - شیعه حضرات 
بھی بہت بڑی حد تک دو کتابوں کو صحیح مان ھی لیکن ان 
کے علاوہ ان کے پاس اپنا معیاری محموعه بھی موجود ے ۔احادیث 
جمع کرۓ کا کام کئی صدیوں تک جاری رھا لیکن بعد کی تالیفات 
می ہے صرف چند ایک ھی ایسی ہس جنہس عربی ادہیات میں کوئی 
غاص اھمیت حاصل ھ ۔ 

اس سارے دور میں بصرہ اور کوفه کے لسائیاتی دبسنانوں ق 
حریفاله سرگرمیاں جاری رھ لیکن اب جدید دبستان بغداد کے 
مقابلے می ان کی شہرت ماند پڑۓ لگ گئی ۔ اس دہستان کے بای 
ابن قتیبەبح (م ۸۸۰) کی تصائیف سے اس دہستان کے مقاصد کی 
بخوی وضاعت ہوتی ہے ۔ ان کی سب ہے بڑی تصنیف ایک مسوط 
ادی قاموس ‏ یعنی عیون الا خبار؟“ دیکھیں معجم المطبوعات جو 
دس جلدوں پر مشتمل ےہ ۔ اس ے بعد اتنی بیشار تصائیف اس کتاب 
کی عام ترتیب کے ممائل ہیں کہ یه کتاب هارے ہے عری ادہیات 
کی ضمن میں ایک طبعزاد مقالے کی حیثیت رکھتی ہے۔ ہر جلد میں 


۲۸ 


ایک مخقصوضص موضوع پر محث کی ھے مثلا شاھی و بادشاعی؟ جنگ؛ 
اتحاد و امن' زھد و ورع وغیر ذالک اور هر عنوان کے تحت احادیث 
کلام شعراء اور ادبی اور تارتمی حوالے داے ھی ۔ مصنف اہنے نفس 
مضمون می ایک قسم کا آزاداله مسلک اختیار ثرتا ے۔ کہں 
ایک مضمون کو اختصار کے ۔اتھ بیان کر جاتا ے اور کہیں اس 
پر آرادانہ نظر انی کر کے اسے ہس زیادہ موثر کر دپتا عے۔ صاحعب 
استعداد اور قابل لوگوں کی نظر میں اس کا نتیجه نہ صرف خوشگوار 
بلکہ دلچسپ هو جاتا ھے ۔ البتد اس حقیقت ہے انکار نہیں ہو سکتا 
کە مذاق ہیں تقلید (؟) موجود ھ۔ اس تصنیف ہے کم درے ی 
تصانیف میں ہے اس کی کتاب المعارف ىے؛ جو عرہوں اور ایرانیوں 
کی قدیم روایات کے متعلق ہے؛ جس میس اسلامی تاریج کے چیدە چیدہ 
لوگوں کے ختصر سواخ حیات درج ھی ۔ دوسری کتاب ” کتابِ 
الشعر و الشعراء “؛ (طبقات الشعراع) ےے ۔ اس کاب یق ممہید ہیس 
زمائة جاہلیت اور زمانہ اسلام کے کل شاعروں کے ختصر سواعح اور 
ان کۓے کلام کا چیدہ انتخاب درج ہے ۔ وہ عرىی لسائیات کے سلسلے 
میں پلا شخص عے جس ے زمانڈ جاھلیت کی شاعری کے متعلق اس 
نظریه کی تردید کی که اس زماۓ کے شعراء کا کلام عدع النظر 
ہے ۔ چنانچہ وہ لکھتا ے : 

' میں نے ە تو قدیج زماۓ کے شاعر کو عض اس کی قداست 
کی وجھ ے ترجیح دی ےے اور نە موجودہ زماے کے شاعر پر اس 
کے دور حاضرہ کے خیالات کے باعث ملامت کی ھے بلک میں ۓے ایک 


۹ے وت و 


آنکھ ہے ان دونوں کا سوازنہ کیا ے اور ھر ایک کے متعلق ان کے 
س‌اتب کے مطابق اظہار خیال کیا ے ..,., خداے پاک نے علم و 
فضل اور شعر و سخن اور بلاغت و فصاحت کہ حلقے کو کسی خاص 
زمارۓے کے لیے محدود نہیں کیا اور لہ کسی اہک قوم کے لوگوں کو 
اس لحاظ ہے دوسہنروں لوگوں سے مناز و سرفراز فرمایا ىے؛ٴ بلک اس 
نعمت عظمی کا اپنے ہر زماےۓ کے بندوں کو براہر کا حصه دار کر دیا 
ھے۔ وہ ھر قدیم چیز کی هر نئے زماۓ میں تجدید کرتا عے اور ھر 
عزت کی ابتداء ودولی ے ے ۔١١٢'‏ 

اس کی دوسری بہت سی تصائیف میں ے دو کتابیں قابل 
ذکر ھی ۔ ایک تو اسلوب بیان کے متعلق ےہ جو اس نے کاتبوں 
(8ہ 5٤:٠٤:۵1‏ ) کے فائدے کے لیے لکھی اور علم حدیث میں ایک 
کتاب اویل مختلف الحدیث تصنیف ى ۔ ان میں ہے کوئی 
کتاب بھی عالان مقصد کو مد نظر رکھ کر نہیں لکھی گئی ۔ ان 
تصالیف کا مقصد صرف يہ تھا کہ سرکاری عہدہ داروں اور کتاب 
ہیں حضرات کی خاطر ان تمام موضوعات کو مہیا کر دیا جاۓ جو 
ادب کے تحت شار ھوے ہیں اور یه اصطلاح فرانسیسی اصطلاح 
و67٤68]‏ ٥1آ‏ (غالص ادبی تصانیف) کے لگ بھگ ے ۔ 

اسی زماے علم تار کے با اصول مطالعہ کے ضمن میں جو 
تریق ھوئی وہ بھی خاص طور پر دلچسپ سے ۔ علم تاریج کا خامء 
سواد ابتدائی رسالوں کی شکل میں پہلے ھی سے موجود تھا ۔ اب باق 


]- کاب الشعر ص ے ؟ 


ہا 


کام صرف یە رہ گیا تھا کہ انہیں ترنیب دے کر یکجا اکٹھا 
کر کے مکمل کتاہوں کی صورت میں منتقل کر دیا جاۓ۔ علم تاریچ 
کے موضوع پر سب سے لی اہم کتاب بلاذری (م ۶۸۸۲) ے 
فتوحات کے موضوع پر قتوح البلدان کے ام سے لکھی ۔ اس کتاب میں 
هر ولابت کی فتوحات کا ذکر ترتیب وار درج سے اور عام طور پر 
ان میں اختلاق روایا ت کو چھوڑ دیا گیا ے ۔ یه کتاب منہاج تحقیق 
کے اعتبار ے انتخابی قسم کی ھہ۔ البته یه ایک بحث طلب سسثله 
طعے که آیا پہ ایک قدرتی اقدام تھا جو تاربح لویسی کے سلسلے میں 
کما گیا پا یہ طریقی عمل خارجی اثرات کا نتیجہ تھا ۔ اسی زماتے 
میں یعفوں (م ۱) نے انھی اصولوں پر کاربند هو ئر تارج عالم 
پر سالوار ترتوب میں ایک کتاب لکھی جس میں شیعی نقطۂ نظر کو 
ملحوظ رکھا اور اس کے علاوہ تاریغی جغرافیه کے موضوع پر 
بھی ایک کاب تصنیف کی؛ جو غرن ادبیات میں اپنی قسم کی چلى 
کنا تھی ۔ 

ہلا شبہ یہ دونوں کتاہیں اہی نوعیت کے لحاظ ہے ے حد 
قابل قدر میں لیکن طبریلح (م م۹۰۳ع) کی ضخیم تاری ان ہے 
کن زیادہ سبقت لے گئی ۔ آخری چند صدیوں کے اسلامی علم و 
فضل کی خصوص حالت یہ ے کە گو قرون وسطلی کے کتب خانوں 
می اکثر اوقات اس کتاب کی بیس بیس جلدیں بھی حفوظ رھی لیکن 
اس بات کا سہرا بچھلی صدی کے یو پین علاء ھی کے سر رہا که 
انہوں ۓ چند منتشر غطوطات کو جمع کر کے اس لاجواب تنصیف 
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کو عرىی ادبیات می دوبارہ شال کیا ۔ طبری کی تصیف میس ان 
کے اپنے زماۓے کے سہذب علم و فضل کی بہٹرین ان ظاھر ہویق 
ہے۔ وہ ۹مرع میں طبرستان کے شہر آسل میں پدا ھوے تھے ۔ 
ری میں تعلم پائی اور امام ابن حنبلده کی موت ے صرف چند دن 
بعد ھی بغداد پہنچے ۔ پھر بصرہ؟“ کوفہ اور ملک شام کے اتلف 
شہروں اور فسطاط (فاھرہ قدع) کے کی اساتذہ ی شاگردی کا 
فخر حاصل کیا۔ اس کے بعد وہ بفداد میں آ کر آباد هو گئے ۔ چالیس 
سال کے متواتر مطالعه کے بعد انہوں ے ابتدائی اسلام کے تمام علوم 
از قسم لسانیات دینیات اور تار ج“ میں ایسی تکمیلکی؛ جس کی مثال نە 
تو اس ہے پلے می ےہ اور لہ بعد مر۔ اس کے بعد مزید چالس 
سال اہوں ے درس تدریس اور تصنیف و تالیف کے کاموں مس صرف 
کے ۔ وہ لازمی طور پر ایک ماے هوۓ محدث تھے ۔ مزید براں 
ے حد خود تاتار'؟ انہوں ے علم فقه کا ایك علیحدہ د ہستان قائم کیا ۔ 
(جو مشکل تمام ان کی زندگی کے ساتھ ھی ببھ سکا) ۔ انہوں ے اپنے 
آپ کو انہی دو بڑے کاموں کے لے وقف کر دیا ۔ 

ان کے مطالعد کا پہترین موضوع وحی ھی رھا؛“ جس کے 
متعلق ان کا دوسرا تصور تھا ؛ بعنی الہ کے تحریری کلام کو تو 
وہ قرآن پاک میں پاے تھے اور مشیت ایزدی کا اظممار تارب میں ۔ 
چنافھہ یکے بعد دیگرے ان کی دو تصنیفں یعٔی تفسم قرآن اور 
تارج عالم؟ معرض وجود می آئیں ۔ موخرالذکر تصنیف کی بنیاد 
بھی دبی اصولوں پر ھی قائم کی گئی ۔ اس ہے بعد کے زماےۓ میں 


(۳۳ 


بھی ڈونوں کٹاہیں علوم قرآن و تاریح کی اساس قرار پائیں ۔ علم تارج 
محسلماہ طور پر دونوں میں کمزور ىے اور اس کی تدوبن کے لثقائض 
مصنف ي٦‏ ضیف العمری کی وجه ہے قابل در گذر میں تاھم اس 
تار کو تفسبر قرآن کے مقابلہ میں زیادہ تیزی کے ساتھ ایک 
سمتند حیثیت حاصل ھوگئی؟ کیونکہ تفسبر کے مقابله می یه زیادہ 
مکمل تھی ۔ اس کی وجہ بە تھی که اول تو مقابله میں کوئی براہر 
کا مصلف موجود نهە تھا دوسرے اس کا مواد قرآن کی تفسیر کے 
مشابہ نہ تھا کہ وہ دو مخاالف فریقوں کے درمیان وحہ اختلاف بن 
سکتا ۔ لیکن تمام غبر جنبہ دار لوگوں کے فیصلے کے مطابق نہ تو پہلے 
زماۓ می کوئی ایسی تصیف مکمل ہوئی اور نہ بعد میں؟ جو مواد ی 
فراوانی/ جابعیت؛ ٹھوس علم'اور اجتہاد کے اعتبار ہے طہری کی تفسر 
کا مقابله کر سکے ۔ چنانچہ اسلام کی مشرف دنیا کے راسخ العقیدہ 
مکتب می پا اصول مطالعہ کے سلسلےمیں یه کتاب سند تسایم هوے لی۔ 
([( :م٭) داامص1ا .0 : ۹4بدا :ن٣‏ ۱ہ( ءا٭:٠(]‏ ٣نا )70٥:٥(‏ 
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طبری کی تارج میں بلاذری کے انتخای طریق تحقیق ہے انحراف 
کرے ھوے سالوں اور صدیوں کی ترتیب کے مطابق هر واقعه کا 
٭ سالوار ذکر درج ہے ۔ یه بیان مسلسل ہس ے بلکہ هر واتقعہ کا 
ذکر جس طرح ختلف اسناد کے ذریعه آیا ے اسی ترتیب سے اے 
درج کر دیا گیا ہے۔ اس کا مقصد یہ تھا کہ ابک هی کتاب 
مس عربوں کی تمام تاربخی روابات کو ابتدائی قبائلی مآخذ اور 


.. ۳ 


مدائنی کی زیادہ تنقیدی. تصنیف ؛ دونوں سے جەم کر کے یکجا 
کر دیا جاۓ جس طرح اس ہے بہلے انہوں ۓ ان تمام احادیثٹ کو 
جو قرآن ہے متعلق تھیں جمع کیا تھا ۔ لیکن اس کتاب میں و؛ 
شاذ ھی کوئی تنقید کرۓ ہیں یا کوئی غاص ترجیح ظاہر کرے 
ہرں۔ چنانھہ بہ کتاب کچھ ہے ربط سی معلوم ہوتی ہے اور بعضر 
صورتوں میں تو تشنۂ تکمیل بھی نظر آئی ھے ۔ مثلاٌ فتوحات ھسپانیا 
کا ذکر ضرف چھ سطرون ھی میں عم کر :دیا ے۔۔ لیکن یھ ام 
قابل لحاظ عہ کہ صرف طیری کی تارمج کی اشاعت کے بعد ھی ے 
یہ بات ممکن ہو سکی مے کہ تاریخ اسلام کے ابتدائی حمے زیاد 
وضاحت اور یقیں کے ساتھ واضح هوں ۔ زمانه جاھلیت کی تار؛ 
کے متعلق وہ عام طور پر عری اور ایرانی مآخذ ھی استعال کر 
غیں۔ (اصل بات یه ے کہ ططبری مورخ نہیں ہیں بلکہ تاریخ 
روایات کے جامع ہس ۔ اسی لیے اہوں ے سندیں دی ہس او 
تنقید نہیں کی -م) ۔ 

اس کے مقابله میں طبری کے جائشین مسعودی (م ہ٥:۹وء‏ 
ے جو طریق عمل اختیار کیا وہ بالکل ہی ختلف ےے ۔اس . 
اپنی ابتدائی زندگی میں علوم دین کی جگہ فلسفے اور سائنس کا مطال 
کیا اور کی سال تک متواتر مشرق مںٴ وہ حری اور ہری تد 
کرتا رھا۔ دوسری قوسوں کے لوگوں ہے میل جول ہو جاۓٴ 
وجہ ہے ؛ نیز اس باعث ہے بھی کھ اس ہنۓ اپتی ابتدائی زندگی ٭ 


اچھی تعلم پائی تھی ؛ اہے علم تاربج ؛ جغرافیيه؛ فلسفه“ مسلان 


(0)۴ 


کے مذاہب؛ اور ان کے پڑوسیوں اور ان کے پیش رووں کے طور 
طریقوں کے متعلق ؛ ایک مبسوط قاموس مرتب کرے کے لیے 
ضروری مواد مل گیا۔ بدقسمتی کی بت یہ ے کہ اس کی تیس 
جلدوں کی کتاب میں ہے ھم تک صرف ایک جلد پہنجی ے اور وہ 
بھی دوسری جلدوں کی نسبت کچھ زیادہ اھمیت نہیں رکھٹی ۔ صرف 
ایک جلد ایسی سے جو اس کی مکمل تصنیف کا اختصار ہے ۔ ایک 
دوسرا اغختصار جو مروج الذھەب کے نام سے شائمع ھوا کوئی چھ سو 
صنحات کی کتاب ے؟“ جس ہے ارے اس نقصان عظم کا اندازہ 
عخوی ہو سکتا عے - مصنف کا ے ترتیب اسلوب بیان جس کے ذریعه 
و بیسیول قسم کے موضوعات مثلاً تار یج ' موالید؛ علم تار ؛ 
جغراليه ' علم النسل ' مذھب ؛ اب اور نە معلوم کیا کیا سب 
پر محعث کرتا ھ ۔ اس کی وسعت ظر اور بیشار واقعات اور حوادثت 
کا بیان کچھ ایسا ے کہ وہ مطالعہ کرتے والے کو متواتر یھو حەرت 
بناۓے رکھتا ہے اور یه دلحسپی درابر ہائم رھی ے ۔ گو عجیب و 
غریب واقعات ى تفاصیل کے متعلق وہ ھمیشه اہنی بڑی تصنیف کے 
حوالے دیتا ہے ؛ لیکن اس خلاصے میں بہت سا قیمتی تارعخی مواد 
عنوظ ے ۔ اہی موت ہے کچھ عرصہ بہلے اس ےۓ فسطاط ہس انی 
تصائیف کا تفصیلىی اشازیہ مع ضمیمه و تصحیع وغبرہ تب کیا اور 
اس کتاب کا ام اس نے کتاب الرسائل والا ستذکر رکھا۔ اس 
زماۓ ہے لے کر ؛ زمانۂ ما بعد تک سسلانوں کے مطالعہ میں ؛علم 
تارج کی تحصیل کو بھی ایک مستحکم مقام حاصل هو گیا اور یە 
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مقام ہمارے زمانۓ تک ہر قرار رھا ےہ ۔ اس علم کو اسلامی ادبیات 
کی هر زبان می ایک مخصوص اھمیت حاصل عے ۔ اس زمانۓ سیی 
علم جخرافیہ کے متعلق بہابت وسیع اور عتلف النوع معلومات ک 
اضاله ھوا۔ دوسرے علوم کے مطالعہ کی طرح ؛ علم جغرافیه کے 
مطالعه کا ذوق یونانی تصانیف کی وجه ے پیداھواتھا۔ (يه درست 
ھوکا لیکن فاضل سصنف شاہد اس نقطۂ نظر کو فراموش کر گیا ے 
کە یہ ذوق بھی احکام قرآنی کے ماتحت پیدا ھوا ۔ سبروا ف لارضسم). 
اس سلسلے میں الکندی کے استغادہ کے لیے بطلیموس کی تصالیف کے 
تراجم هھوے۔ ادبیات کی ہر صنف می زماے کی ذھنی ذکاوت طب 
کے آثار رطب و پابس هر پہلو میں بڑی فراوانی اور شان کے سات 
تمایاں ہیں ۔ سڑکوں کے موضوع پر ابن خورداذبہ (صےم) ؟ 
طرز پر بیسیوں کتاہیں موجود ہیں ۔ جغرافیے کے موضوع پر ریاہم 
اور پیائش کی کتابیں مالک کے نقشے اور جہازرانوں کے استع| 
کے لیے تقو می ؛ عجائب و غرائٔب عالم کے مفصل حالات ؛ مسافروا 
کی رہنائی کے لیے ضروری کتابںی غرضیکہ ہر قسم کے علمو فن | 
تصانیف موجود می ۔یه سب کنابیں انی اہی جگہ ہے حدقابا 
قدر اور دلچسپ ھی ۔ لیکن حغرافیه دانوں کے تذکرے تو ان سم 
سے زیادہ دلچسپ ہیں ۔ یعقوبی کا ذکر بہلے آ چکا ہے ۔ دسویں صدا 
عیسوی میں اس کی پبروی ؛ کئی ایک ان تھک اور ستقل مزا 
سیاحوں ۓ کی ؛ جنہوں ہنۓ تمام اسلامی دنیاکی ایک سرے سے ! 
کر دوسرے سرے تک سیر کی اور اپنے ذائی مشاهدے کی بنا 
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وہ ہارے لیے معتلف ولابات کا مفصل تدکرہ ضط ةریر میں لاکر 
چھوڑ گئے ۔ ان میں دو شخص عظم الشان شخصیت کے مالک تھے 
یعنی ابن حوقل جس لے ےے۹وع دی!ایک پہلے مصاف الاصفاخری 
کی ایک نصنیف کو جو وع میں لکھی کی نھی زیادہ وسیع کیا۔ 
العقدسی جس کی تصنیف پہلے بہل ۹۸۰ ع میں شائم وی اور ۹۸۸ع 
میس اس پر نظر انی کی گئی ؛ ان دونوں کتابوں مس صحت بیاف کو 
اص طور پر ملحوظ غاطر رکھا گیا ھے ۔ تاعم مقدسی؟ نہ صرف 
اساوب بیان کے اعدار ہے ؛ ابن حوقل ہرگونہ سبقت لے گیا ھے ؛ 
بلکةہ اس نےۓ کسی حد تک ھارے موجودہ زمانہ کے ہا اصول جغرافیھ 
نویسی کی طرح بھی ڈالیٰ ے ؛ کیونکهہ اس ۓ اینے بیان می ان 
لوگوں کے تختلف رسم ورواج ٴ اوذاع و اطوار ' عقائد اور اچھی یا 
ہری صفات کا بھی ذکر کیا ےے جن کے ملکوں مہ اے سعرو سیاحت 
کرۓ کا اتفاق ھوا۔ 

ھمس کسی حد دک ان سفبروں کی بھی سرگرمیوں کا پتہ 
چلتا ہے جو غەر الک ون کا منلً وہ سفارت جو ملک روس مر 
ابن فضلان کے ماعت رموع میں بویجی گئی یا وہ سفارت جو 
ھسہائوی ہودی ابن یعفوب ى قیادت میں آٹو اعم کے دربار میں. 
موق حیاحتت کے متعلق تمام کتابیں ے حد مقبول ھوئیں ۔ عرب 
ھمیشہ ے جہاں گشت اوگ شار ھوے ھیں۔ فریضہ حچ بیت ا 
کی وجہ سے ان کے اس شوق کی اور بھی حوصله افزائی ہوئی او 
اس وجہ ہے غبر مالک کے عجائبات کا مطااعہ کرنے کا شوق اہ 
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یس بڑھ گیا۔ سیاحوں کی ابتدائی سرگذشتیں جُو انھوں نے ھنذوستان ؛ 
اوبقہ اور ملک چین کے متعلق لکھی ہیں ہارے پاس موجود یں ۔ 
ٹف کے ذربے ایک سلسلۂ تارج رویرع نہیں بندرکاہ سیراف میں 
تب ھوا (بظاہر یه تارییں سیاحوں کے زبای بیانات کے مظابق 
تب ہوئی ھوں ى) ۔ ان کے ساتھ ایک تکمله بھی شامل ے جو 
رویء ہے شروع هوتاے ۔ اس تارب کی قدیم مقبولیت کا عکس 
عد کے زماے کے مغرب میں ظاھر ھوا' جہاں بہی سب سے ہ لی 
بر سائنٹیفک کتاب بے جس کا ترجمه ایک پیورپین زبان مس ھوا۔ 
بجاذٗب و غرائب عالم کا ذکر اس سے بعد کی کتاب ؟”'عجائبات هند ٢‏ 
ہیں زیادہ ھے ؛ جو ,ن وء میں رام ہرمز کے ایک ایرانی جہازران 
ےلکھی تھی ۔ اسی موضوع کے قروب قریب عغخرافیه اور روائی 
ارچ کا ایک غلاصہ '' غلاصة العجائب ۶“ کے نام ہے بھی ےے؟؛ جس 
ہں خاص طور پر ملک مصر کا ذکر زیادہ ے ۔اس کا نفس مضمون 
یادەتر مسعودی کی کتاب ہے ماخوذے ۔ 

اسی دور میں قرون وسطیل کا سب سے بڑا طبیب رازی بھی 
یدا ھوا جو یورپ میں 32658؟1 کے نام سے مشہور ے ۔ اس کی 
ندگی کا زیادہ حصہ ایران مس گزرا لیکن کچھ عرصے تک وہ بغداد 
کے سب ہے بڑے شفاحاے کا طبیپ اعلول بھی رھا ۔ اس کی متعدد 
عمائیف ہم تک پہنچی ہیں ؛ جو عری زبان میں بھی هیں اور ان کا 
ژ‌طیی ترجمهہ بھی ے۔ ان ميں اس کی معرکہ آرا تصنیف ''الحاوی ٢‏ 
ھی شامل ے جو اس کی وفات کے بعد دستیاب ہوئی ۔ اس کے 


("۸) 


عازوہ متعدد ضمیے اور ے شار رسالے بھی ھی جن می سے زیادہ 
شاندار وہ رسالة عے جو جیچک ۓ سض پر لکها ھے۔ اس ق 
تصنیف کا نُہاوت دلچسپ بہلو یه غے کہھ اس ے حتلف قسم کے 
سے یضوں کے متعلق اپنا تجزیہ طبی بھی لکھا ہے حس کے ذریعے 
بعد ٌے ۔صنفن کو مثالی نشن گرے کے لۓے ایک بین ہا خزانھ 
مل گیا زاس کی ثال پررپیر ای ۔ جی۔ براون کک تصیف 
1101704 نتةادان۲عۂ ضص ‏ و با حم میں لے کی یه مواد بھی اسی 


کتاب سے باغود ے) ۔ 


فصل ۔ ٤‏ ۔ (٥؛۹ء‏ سی ١٠۱۰ء‏ نک) 

بعداد می قرکوں قی غر منظم حکومت کوی ایک صدی تک 
رھی جسے ايرائی خاندان بوٹہ نے مم کیا ۔ اس خاندان ے 
سأثەيء میں شیعد ھوۓ کے باوجودء ترکوں کی جگە؛ غلافت 
کی حفاظت کی ذمه داری پی۔نہعەمذھب ھوے یق وجه ہے انھی 
رامخ الاعتناد سی مذدھب کے اؤ وق سے ہت تھوڑی همدردی تھی 
اور اس لیے ان کے علاقوں میں عراق ؛ رے اور فارس کی تین ولایتوں 

شا ان کا اقندار قائغ ھوا ایسے رات کو؛ جنھی 
راسخ العقیدہ اھل سنت والجاعت ۓ ہت کچھ دبا ر کیا تها: 
از سر و آزادی عمل حاصل ہو گی اور یوں بغداد کی مس کزی 
کمزوری اور جدید طاقتور ملنکتی جو عباسیوں کی سلطنت عظم کک 
تقسم هو جاۓ پر معرض وجود ہیں آ گئیں ؛ عری ادبیات کی س کزی 


و١۱١‏ ے 
حیثیت کو کمزور کرنے میں بہت کچھ اثرانداز ھوئں ۔ 

(الف) دربار سیف الدوله ۔ چند سالوں تک تو عری ادبیات 
کی قوقی کا رخ شی شام میں حلب کے مقام پر مرتکز رھا ؛ جہاں 
شیعوں کا ایک چھوٹا سا خاندان حکمران تھا۔ سیف الدوله 
(مموع تاےہوع) کے دربار میں اسے صاحب کال لوگوں کا 
حمع رھتا تھا جس کی بثال ھمه گر ادبی سرگرمیوں کے اعتبار 
ہے شاید ھی کہیں ملے ۔ اس کی سخاوت اور دویا دی کی وجه ہے 
بڑے بڑے مشہور روزگر :علاء و فضلاء اس کے دربار میں کشاں 
کشاں چنے آے اور ان کی وجہ سے اس کے ام کو دوامی شہرت 
نصیب ھوئی ۔ 

خالص عرب مالک میں ادبیات کی تجدید کے ساتھ ساتھوشعرو 
سخن گے چشے بھی اچانک ابل پڑتے ھیں اور اس لیے حلب بھی 
ال حالات ہے مسٹٹنے نہ رھا ۔ سیف الدوله کا درباری شاعر 
المتتبی تھا (م ۹۹۰)۔ یہ لقب جس کے معنی ''مدعی پیغمبری؟“ 
ے اس کی ابتدائی زندگی کے ایک واقعه ی وجہ ے مشہور هو گیا 
ہے جب وہ قید ے بھاگ نکلا تھا ۔ اس شخص کو بعض مقامی 
نقادوں کے لزدیک عرى زبان کا مہب سے بڑا شاعر مانا جاتاے۔ 
کم از کم سب ہے بڑا آخری شاعر تو ضرور تھا ۔ اس کی شاعری کے 
متعلق یورپین نقطه نظ ر کو پروفیسر لس ے ممتعمراً ان الفاظ ہیں 
پیش کیا ےے : 
' متنبی نے درحقیقت سب سے بڑا کام یہ کیاکە شعر و سخن 


ا٣‎ 


گی تم ربزی؟ سو قعصیدے کی پرانی طرز کہ تحت ہو چک تھیٴ 
اور جس ىک ای ہنو ابهہ کے رماے کے مشہور و معروف شعراع 
ے ابی رواتی طح کے ذربعہ کی ؛ اس کو الە صرف بار آور آٹرے ' 
بلکه ہیل پھول ے لاد دے. اس ے اس فن کواوج کال ۹ 
ہنا دیا اور اکم اوقات اہے انشہائی بھیکے پن تک بھی لے گا۔ 
شھراے بغدا۔ کی صنعتگری اور ابرانی ڈکاوت کی آبداری ے وہ عملی 
طرر پر بالکل عناثر نہ ھوا۔ کو ان لوگوں کو کئٔی پہلروں ے 
اہے عحمی اہوے کا کٹھلا احساس تھا' اے بھی غالص عرب 
ھوے پر پورا ناز تھا اور اس اعتبار ے وہ عجیوں کے غلیے کزڑ 
حوداپنی ھٹک سمجھتا تہا۔اس معروضی فدر شناسی ہے ' جر ےہ 
لیے اس کا نن بقبناً مستحق ہے' بھ مراد ہرگز نہیں لی جا مکتی 
لوه. ھمارے موضوعی احماس پر بھی اثر اندار ھو۔ کو پرانی 
شاعری می اس کے اسلوب بیان باعام رنگ ہے نا أشنا ھوۓ کے 
باوجود+؛ ہم العار کی پاکزگی کی تعربف کرے کو بیار یں ؛ 
لیکن متنبی کر لام کی لہ صورت معلوم ہوتی ھے کہ اس نے 
هر چیز مں ناو اور مبالعہ کر کے اے حد اعتدال ے کہںی ریادہ 
بڑھا چڑھا کر بیان کیا ے. ۔ اس کے للام می ان تصورات اور 
استماروں کا کنہیں نشان تک بھی نہیں ملتا جن کی اس شاعر کے 
قدرتی ماحول میں پراوای تھی' بلخه وه دور از کار اور زیادہ تر 
کچھ اوٹ پٹانگ ے معلوم ھروے ھی یعنی آدھا ٹیر آدھا مقر 9ے 
باینہمة اہی محاسن کو عرب قادوں ے بہت بڑی حد تک 


زسم 


ٴ 


سراھا عے اور اس وجہ ہے اس کی شاعری کو ایسی مقبولیت حاصل 
ہوئی جو آج تک قائم ے ۔عام مقبولیت کے اعتبار سے وہ اپنے معاصر 
ابو فراس (م ے+۹ع) کے کلام پر بالکل چھا گیا ھے ۔ ابو فراس 
سیف الد ولە کا ایک بھتیجا تھا ؛ جس کا کلام اسی نقاد کی رانے نے 
مطابقی اس کے اپنے ھی کارناموں یا سرگذست کا منظم روزناعف 
تق اور فن تاعری کے حاسن کے احاظ ے اسلوب ییان می متنبی 
ہے مقابلے میں کہیں پیچھے ے اور اس کے اصلىی جذبات کا بدل 
000۰۰۰ 

ہر حال اگلی نسل میں عربی ئثر کے ارتقاء کہ سلسے میں 
ایک فوری اقدام کیا گیا ایسا معلوم ھوثا ےہ کہ ابتدائی زماہۓ 
میں سجمع کو خاص ادب و احترام کی نظر ہے دیکھا جاتا تھا 
کیولکە اسی صنعت کا استعال قران پاک کے من میں ھہ ۔امی 
وجه سے اپاک یا نجس مقاصد کے لے اس کا استعمال منوع سمجھا 
جاتا تھا ۔ کم اکم دو صدیوں تک جامع مسجدوں میں شاھی خليه 
سجع ھی میں پڑھا جاتا رھا ۔ اس کی وج غالبا یه تھی که دوسری 
صدی ھجری میں اسی قسم کے خطے عام طور پر بازاروں می 
وعظ کرۓ والے خطیب پڑھا کرتے تھے ۔ سیف الدوله کے درباری 
واعظ ابن لباته (م م۹۸وع) نے اپنے تمام وعظ سجع ھی ہیں لکھے ۔ 
ان مواعظ کو اس کے بیٹے ۓے جمع کیا۔ اسلوب بیان اور نفس 
مضمون کے اعتبار ہے ان کو بڑی وقعت کی نظر ہے دیکھا جاتا 
سے ۔ ہی امیه کے دور حکومت می شاھی خط و کتابت بھی اسی 


۲۲٣ 


فمگی طار تحری میں ھوا کری توی اوراس نسم کے کئی قدعم 
عطوطاب فصاحت٭ بلاغٹ کے تموے کے طور پر نشر بھی کے 
14 ۔ اس قس کا درتی اور مزبن اسلوب بیان؟ سنقل طور پر' 
قام !د بات سے الک :پاگ ندر لیا جا سکتا ىا اور جوہی ممالات 
اور ۔ەصموں لویسی ٤و‏ ادبات کی ایک مسنقل صناف تسلم 1 

لإا يا١‏ بد اس اگزیر و گا (بالخصوص ماھرین لسانیات کے 
ماقوں مہی)' ئه عبارت می رلگہنی * دانائی؟؛اور جمک بیدا کرے 
کے لے ۔حع كکكإااستعال دبںنه کا حاےٰ ۔ اس مقصد ‏ کے لے 
سجم کے ا۔تمال کا رمانہ ان رسائل مخطوطات کے جمع کریے کی 
ڈاے عو سرع وبا ے جو انوبکر الخوارزمی زم ..۱؛:خ) 
صلب اصحاب لو لکھے تھے ۔ خواررمی کی ادی رزندق 
حاب مع وخ ہوئی ۔ بہ اسلوب' محنگل کی آگ کی 2 “ تمام 
سرو راہ ہو سن گا از ا کی گر ود رن 
اس سرعت کے ساىي ترق گی' ئَە انخوارزنی بھی انی موت سے 
فبل ای اس علاق سن بات ھا کیا ۔ (اوٹ-عرصه دراز تک 
ہہ دستور فائم را لہ ثتابوں کے دھباچے سجم میں لکھے حاتے 
تھے اور اس صنعت کا زبادہ وسيیع استعال جاحظ اور مقدسی نے 
با 'لیکن یرپ کے بعد موغرالذ کر لکھتا ے کہ اس کے زماۓ 
میں ادباء سظوم ٹلام کے مقابلے میں نثر کو زیادہ پسند کرے 

“ لیکن سوقیانه مذاق والے لوگ 8ة متنے اور سمجع عبارت پسند 
میسو میں سجع کے ارنقاع کی تمتثیلات کے 


می 


نے نب ت۸۸۶ : :دا۰( د٥1‏ ٥۳د‏ ە ز٥ط‏ ]ا 16ا ۱مم تا م.م) ۔ 
اس متاز ماحول کے پس منظر میں؟ سسلثانوں کا ایکے جت بڑا مفکر 
بھی رھتا تھا؟؛“ جس کی طرف اس وقت کے لوگوں ے ہت کم 
التفات کیا - اس کا نام الفارای (م ۰) ۓے؟ بی شخص وسط 
ایشیاء کی ترگی نسل سے تھا ۔ طاب اور موسیقی پر اس کی تصانیف؟ 
معیاری کتابیں سمجھی جائے لگیں؛ لیکن اس کا نام زیادہ تر اس 
لیے اب تک زندہ ہے که اس ۓ عرب فلسفه ىي بڑی خدمت کی۔ 
اس کی بڑی کوشش ہی نھی تہ ارسطو اور افلاطون کے فلسفے 
ہس ھم اھنی پیدا کر دے (جن اصولوں کے زیادہ ثر جدید 
افلاطونی دبستان فلسفه کے پیرو قائل ھیس) لیکن وم اسلامی عقاید 
کا سختی ہے پابند رھہا اوراسی کدو کاوش میں مصروف رھا 
کە یونائی فلسفهةہ کو اسلامی اصول و عقاید کے مطابق بناۓ ۔ 
اس کی سب سے زیادہ دلچسپ تصئیف ''جمہوریەہ؛؛ کا اسلامی 
نظریة ے جس میں ہذھب اور حکومت دونوں کو یکجا کر دیا 
گیا سے ۔ 

شام کا دبستان سیف الدوله کی ونات کے بعد ھی غتّم هو 
گیا ؛ لیکن ایک دیرپا شخصیت کا ذکر ضروری ےھ جو اس 
دبستان کے باقیات ہے تعلق رکھتا تھا ۔ ابوالعلاء المعری (ہے|]٭ے ۹) 
کے عربی ادبیات میں ایک تنہا اور اچانک وجود پیکر خیا یں 
کی طرح نظرآتا ے ؛گو ءنفوان شہاب ھی میں وہ بصارت ہے حروم 
ہو چکا تھا ۔ اس ہے حلب میں تعلم حاصل کی اور کچھ عرمے 


م6 ؛ 


تک بغداد می بھی رہ تر قب آزمائی گی۔لیکن آخر میں وہ 
مالوف چلا یا ۔ اس کا بہلا ٴ کلام اس زماے کی مصنوعی 
ذاعری ہے تدرے صناف ہے اور اس کے دبوان ک نام ا 'سقط الزند“ 
سان کے ثلام ہی حو' ایلزومبات“ کے نام 
هو ا فاصسون کی پیحانگی اور الفاظ کی مطاہقت تمایاں عے؛ 


جعساثل٭ دبوان کے نام ھی نے ضاھر ہہ ۔اس لام کی وحہ سے 
٠‏ گے چد 


اس کا نام نف سرف شھراۓے ذار۳امی ہر ھوتاے' الکه وه بڑے 
اعلے درحھ ک انساں اس بھی فطرٹ انسانی کا ماھر اور معنق 
نطر آىا غٴگو اس کا فلمانہ شوطی سم کا ھ ۔ 

پروؤسر دەسن لکھتے ہیں له ''وم عقل و فکر کی رھناق 
۲ء ائوں ۔ اور لْوسرق غیووین 5 ارافق کے ساتھے جائزھ لیتا ھے 
جو اس رماے کے حکعرااوں اور بڑے بڑے !سراء کے نزدیک 
صرور قابل شرم هو ٢‏ ۔ انساى الميه می اس کے غوروفکر میں 
ااتعاق ا رباااری اور بومت گی ردیی ے شدید نفرت یی پڑتی 
ھھے اس نے پرائی اور جحاب کو کل برھه کرکے رکھ دیا 
جے' نائه اس کے دربعه نبگيی اور ذاناى کى بلاش ھو سکے ۔ 
اس کے ت لام می شہمہ دیکھتے ہس که اس زماۓۓ کی معاشرت 
دو خوف وانعام کی فکر ے آزاد ھوکر بیان کا گیا ےہ اور اس 
میں زبادہ سمزے کی بات یه ے؛ ٴە شاعر با کال خود بھی شکوک 
و شبہات کی قبود میں ببٹلا معلوم ہوتا ‏ ۔ لیکن اسے اپنے 
سمبر کی آواز پر پورا بھرو۔ہ ھے'ٴ کہ اس ے اس کی ام مشکلات 


یہ 


حل ہوجائیں گی اور نے وہ روشنی حاصلٰ ہو گی جس کی نا سب 
کو ہونی چاھے ۔ تاھم '”لزوم“ کا مہت زیادہ حصه ایک ھی انداز 
کیا ہے ۔ تسا کلام ے لطف اور مغلق ےہ اور مارے ذوق 
سے بہت زباده* اویچا۔اے پڑھکر ھم میں تعریف اور اپسندی کے 
جذبات اکٹھے پیدا ھوے غھيں ۔اس ے جوش پبدا ھوتا ے؟؛ 
تئان ھو جاتی ے؟؛ حرت و استعجاب پیدا کرتا ےے اور پھر 
اگوار بھی معلوم ھوۓے لگ جاتا ہے ۔ جب بہ سب کجھ هو 
لیتا ے تو یہ کلام ابی پکتائی اور خعرفائی حالت کو قا م 
رکھتا سے کیونکه اس کے ذریعةہ ایک مر معمولں انسان کی 
شخصیت کا اندازہ ھوتا عے: 

"کیا مسلان کیا عیسائی کیا بہودی اور کیا گر سب 

گنہگار ہیں لیکن دو قسم کے آدمی عالم گبر انسانیت 

کے فرقے کے بائی ھیں؟ ایک تو وہ ذھین آذتی' جولامذھب 

هو اور ایک وه مدھی آدمی جو ذھین له ھو؛'' ۲۱ ٥8د5)‏ 
صە(ەط: 1( ۰۸۰ھ ٭دہ٣۶‏ لصد پ وط ضص-٠١۱)‏ 

اس کے مسلم معاصر؛ گو اس کا درس سنے کے لے جوق 

جوق آیا کرتے تھے؟؛ اس کی ٹخصیت کو پوری طرح نہ سمجھ 
سکے اور اس کے جانئشینوں کو اس کی 'لزومیات؛ میں ایسا مواد 
نظر آیا جو مسلان هوۓ کی حیثیت میں ان کو ناگوار گزرا ۔ انہں 
ابوالعلاعء کا فلسفه لاادریت جس ہے عام ہذھی لاتعلتی ظاھر 
ہو تھی پسندانه آبا اور حسن پسندوں کو یه بات اگوا 


: 


تھی که اس میس عربی شاعری کے روابی امولوں اور قاعدوں 
کم ملحوظا لہ و کھا گا تھا ۔ ہر حال عام طور پروہ ”تط الزند“ 
لو ماحوط 8 رںنھی ہر 
نو ''رومہات'' ۓے ععابله نس ہر سمجھتے یں ۔ موحودہ ڑماے 
8 سے پی ھا بعشر اوفقات حد ہے زفادہ سااھھ اس زگ ےت کام لیے 
ھوے اس سے ابس ترفق بافتة فلفه کو ضوب کرے ھیں 
جس سے وہ غالا حود بھی عھاد اآئلا۔ معاداله کہتے ھوۓ کوسوں 
دور ھا گتا . ابوالعلاء ثثر وپس گی حیایت سے کچھ زنادہ کٔمیاں 
ب٭رھا۔ اس صنف کی تصانف می اس کی کتاب سال 1 
زہادہ اہم ھے ۔ اس کے ایک حصے تک ھهھ۔وعه؛' مصلف ہے خود 
ص۔ب لیا ےے اور آے کے عے اروا ھھر ۔به زسالٛل جبثابت شانار 
مقفے تم دی للوے ھوے ھں اور !ان میس باسحات اور حوئں 
اساویی کی مثالوں ٹھی ‏ دثرت سے ۔ اس قسم کی تام نصااف مارے 
مذاق کے مطابق ١ج‏ مصوعی اور بلق سی معلوم وی ھں ۔ 
(ب) عراق ابر عانداںل ےه کا دور حکوست: وہ 
غالصں عرب عناصر سف ''ذولہ کہ قائم کردہ نغداد کے ادی 
عقرق ان شرق ہو مو ما تا فو الکن امن کور 
اپرانی مذاق کے سائمت' تدرعحی طور ہر به غناصر رولە انخطاط 
ھر کر خارح هو رے تھے ۔ا۔ دور می دو بانئی غخصوصیت 
کے ساتھ قابہل د ٹر هی ۔ ان عمر معروف ھہستبوں کی سمحاے جن 
کے ھاتھ میں خلافت بغداد یق اگ ٹور بھی' با سوہ حکرانوں 
کی جگہ' جو عض کندہ نانراش تھے ادبیات کی سرپرستی اور 


۲٤ۓ‎ 


حفاظت کا بار چند مشہور روزگار اور ے حد امیر کبیر ایرانی 
وزراء کے کندھوں پر پڑاە“ جنہوں نے علم و نکی هر شاخ 
یىی بڑی دریا دلی اور سخاوت ہے مدد کی ۔ان میں سب ے زیادہ 
مشہور صاحب ابن عباد (*۹۔ ۳وع) ےے جس کے گرد اس 
دور کے ٹمام شاعر؟“ سصنف اور دائنس دان جمع” رەتے تھے ۔ لیکن 
وه لوگ خود بھی دوسرے درجے کے ادیب یا فاضل تھے ۔اس 
لیے یہ بحض اتفاق کی بات تھے کھ انمیں مری بھی اسی درجے 
ملا ۔وزیر ابن العمید (م ۱۱ع) کے پاس اس کا بحافظ کتب 
خانه؛ مسکومہ' البتة اعے درجے کا مورخ تھا اور اس ے اخلاقیات 
پر بھی ایک نہایت دلچسپ کتاب لکھی ہے ۔ مسکوبہ کی مدت 
سے کھوئی ہوئی کتاب ”ارب الاہم؟؛ ے؛ جو طاری کے بعد 
سب سے بہلی عام تاریخ کی کتاب ے۔یه کتاب ذکاوت طرع 
اور قوت فیصله کا مہترین نمونہ ہے ۔تصیدوں اور مدحوں کے 
عن درىیان؟؛ بھولا بسرا ابوحیان الٹوحیدی (م بعد ۱۹)) 
بھی اپٹی تشمہ سرائی کے پیر نہیں رہتا ۔ عری اثر نویسی کے 
اعتبار سے وه جاحظ کا ھم پله عےہ اور بقول بعتوب امام الفصحاء 
ے؛ جو فراست'؛ علم“ خوش اسلوی اور جوش یان میں اہی 
نظبر نہیں رکھتا ۔ وہ اپنی تصنیف ”'کتاب الوزیر بن؛' میں ابن العمید 
اور صاحب کا ایسا بھیانک نقشه پیش کرتا ھ؟؛ کہ يہ بات 
مشہور ہو کئی تھی کہ جس کسی کے قبضے میں اس کی کتاب 
ھوگی بس بہ سمجھو کہ اس پر مصیبت آئی ۔ 


ںہ 


اس دورز کا عام دتور به تھا کہ قافیة سنجی اور لطفو 
فرے کا مظاہرہ' بڑی شان ہیں کیا جائے ۔ بی وه زمانھ تھا جب 
٠‏ و لبلہ کے لے سردے مرتب ھوے اوران میں وہ 
اسان ثابل کے گئ جو ھندی اور ابرای زبانوں سے ترجمھ 
نے 2ؤ تھے اور اسی مقصد لو مد نظر ر دوھتے ھوے علام 
رفصلاء ۓ ٹہایوں کر ثتابوں کو کرید کرید کر تلاش 
با ناٹھ 'سابات اور عالانه ععالات ىقق جگهہ وه اہ عری 
ادب می شامل نریں ۔ ام مس نک نہیں کھ لی قسم ٢‏ مقاله 
تامی الشوخی (م/.م۹وع) کے مقالوں ''الفرج بعد الشدہ؟' اور 
'”'جامع التوار ج'' کے وقت سے؛ براہر ے حد مقبول و 'عبوب ادب' 
سلم ٭؛نا چلاای ے اوراس طرز پر ے شار مقالے لکھے گئے 
اں می سے ''ا(مستطرف؟؛ مص:له الابٹہی (یرم +٢/.مم۱ع)‏ کو 
نفس ممہمون اور اسلوب بیان کے لحاط ہے؛ بہترین مقاله قرار دیا 
حا سکنا ھے' جو فی انا بھی مسلمه طور پر مشہور ے ۔ 

دوسری خصوصیت؟ کتب خانوں اور علمی درسہگاھوں 
1 قیام ھھ' حو اسلامی دنیا کے تمام بڑے بڑے شہروں میں عمل 
میں آپا۔ لیا بادشاہ اور لیا وزیر' ایک دوسرے پر سبقت لے 
جاے کی خاطر' سی اور ڈاہل طدر تصانبف کے اصلىی نسخے یا 
ان کی ملیں جمع کرنے لگے ۔اہوں نے مدارص قائم کے جو نہ 
صرف ہر نم کے نووارد کے لے کھلے رھتے تھے بلکہ زیادہ تر 


1 : ویر وہ : 7 
اسی ساسلے میس؛ انہی اہی ریادذہ سا ی امناد دے 3ی حاق تھی 


: ےَُْْ 


اھ 


جو طلبام اور اساتذہ کے ممام اخراجات کی کفیل ہو سکے ۔ طلباء 
اور اساتذہ یق جاعت میں؟ متعدد عورتی بھی نظر آتی ہیں ۔ 
ان اداروں کی تفاصبیل کا مطالعه کرۓ سے حرت ہویق ےہ۔ 
ایک معمول سے مدرہے میں جو .ہووع میں بغداد میں تائم 
ھوا؟؛ کوئی دس ہزار چار سو کتاہیں موجود تھیں ۔ قاھرہ میں 
المزیز کے بڑے کتب خانه میں کم از کم ایک لاکھ چو بیس 
ہزار کتابیں تھیں اور قرطبة میں الحکم کا کتب خاله تو اس 
سے بھی زیادہ بڑا تھا ۔ غالبایه کسی بڑے کتب خانہ ی 
فنہرعست ھی ھوگی جو الفہرست کے نام ہے ہم تک ہنچی ہے؛ 
جسے اہن الندیم ۔_ٴ ۰۸ع میں بغداد می تب کیا تھا ۔ یه 
ایک ہابت ھی قابل قدر کتاب ھ ۔اس کا افتتاح تو محختاف 
زمانوں اور متلف زبانوں اور محتلف رسم الخط کی کتابوں سے 
ھوتا ے؛ جس میں ان مقدس کتابوں کا بھی ذکر ےہ 
جنہیں اھل اسلام تسلیم کرۓے ہیں ۔ اس کے بعد عری ادبیات کے 
ختاف فروعات پر سات ءقالے ھیں؛ مثلاً لسالیات' تارب دینیات فقه' 
فلسفه؛ روایات اور جادو وغیرہ پر۔ آخر میں دو مقالے دوسرے مذاعب 
اور الکیمیاء کے متەلق ھس ۔ ھر باب میں مصاف ان ام کتابوں 
کو شار کرتا ے جو اس موضوع کے متعلق اس وقت تک علم 
میں آئیں ۔ اس کے ساتھ ساتھ اس نے ان کتاہوں کے مصنفعین کے 
ختصر سوا اور بہت سا دوسرا قيمّی مواد بھی شاسل کر دیا 
بے جومشرق قریب کی ممدنی تارب سے متعلق ھےہ ۔ فہرسمت کے 


۳٠ 


مطالعہ ہے غمں ظاکر ہونا ے لہ عری ادبیات کی حدود کس 
فەر وع تھی اور اسلام کل پہلی تیں صدیوںمیں کتنا ذخیرہ جیع 
موچڈ نیا اور اس نس ے۔ کی قدر قلیل حصھ 02 
ہت ہے معطی ضو اوت هو گزرے دی؟؛ جن کی تصانیف 
ہند امزاء ھی فلس دستباب ھو سکے شی اور ہہت بڑی 
نعداد اپے لوگوں کی بھی ہو ػئی جں کے ناموں ہے بھی ہم 
آہ۔ا نہ ہو سکے؛ اگرمہ ذتاب محفوظ نە رہ جائی ۔ 

دور ہوےه کا ناقی عائدہ ادب زیاده ٹر دییات ہے متعلقی ھ۔ 
اہته اس اصطلاح کے دامحت ۔اید الاودردی (ہ۱.۸غع) کی '”'کتاب 
الا حک5م السلطالیھ' ئنه ا نکی اگر اس می نوحید ہر ستوں کی صحیح 
طرر ےکوسکا پیان نہ ہونا۔ یه رعایت اہے اس وحہ سے حاصل ہوئی؟ 
ورل اس ماے کے علء تو اسی قسم ىی تصانیف کو اجائز اور 
بدعت ھی سمجھتے بے ۔ شیعوں ۓ البنة اس دور میں ابی کھلم 
کتاد رون اضہار لیا اور نیعە مذدھب یىی کنابوں کی جو 
بوردت قد العودی 7ے ع ارہ تت کی ان لے ذدلچسں 
جے لہ اس سے ان لتابوں ک پتہ چلتا ھے جو اس زمانۓ میں راچ 
هی اور جں لو بلاشک و لب کٹر اھل سنت ے ارادتاً ایسا 
دنایا کہ وہ اب نود ہیں۔ اس زمانۓ سے کچھ پہلے شیعوں کے 
ریدی پرتے نے ئن میں بی حود مختار حکومٹ قائم کر لی تھی؟ جو 
آج کے دن تک فانم ےك۔ دیا کے اس دور افتادہ گوئے ہیں انہوں 
ےا فا اجب یلا کا میں یىی بابات کا تطالمہ مرف اب 


٢۲ 


یورپ میں شروع ھواے اور دینی مسائل میں ان کے غالب اختلاف 
اور تعصب کے باوجود علم و ئن کی به٭ کتابيں کچھ کم قدرو 
قیعت یا دلچسپی کی حامل نًہٰی ھیں‌ ۔ شیعوں کے علموادب ي 
کتابوں می ہے زیادہ دلچسپی ان جعلىی تصائیف می لی جاتیق کے 
جنہس رسول اکرم (صلى القہ عليه و علی آله و سلم) کے داماد حضرت 
علی (عليہ السلام) کے نام ہے منسوب کیا جاتا مے ۔ لیکن اصل میں 
انہیں آپ کی اولاد مس _ب دو شرفاء ے لکھا ھے؛ جو بھائی بھائی 
تھے اور جن کا ام المرتضی (و تا مم.۱ع) اور الرضی (ےوتا 
٥‏ ءع) تھا ان میں ہےموخرالڈ کر اپنے زساۓ کا مشہور شاعر بھی 
تھا۔ ان جعل یکتابوں می ایک دیوان اور ایک کتاب ”نمچ البلاغہ“ 
کے نام سے مشہور ھیں۔ 'نہچ البلاغە؛؛ میں حضرت علی (عليهالسلام) 
کے مکتوباتومواعظ حمله جمع کے ہس ۔ یه کتاب غخاص طور 
پر خوش گوار اور مزین سجع میں تحریر ہے ۔ یہ لہ صرف شیعا 
حلقوں می مشہور و معروف کتاب ےے (جو اسے اپنے امام کی مستنا 
یادگار مانتے ھیں) بلکہ اھل سنت بھی اسے شوق سے پڑھتے هین: 
اسی طرح مواعظ حسنه کی ایک اور کتاب کو حضرت عل 
(علية السلام) کے نام ہے منسوب کیا جاتا ے ۔ اس کا نام ''قصید 
زہٹشب؟؟ ے؛ جو پہلے زماے کا جعل عے اور ابتدائی عباسی دور کے 
ایک چھوئۓ درجے کے شاعر کا کلام ے۔ 

یه شیعه زبادہ تر سب سے بڑے شیعہ فرقے انا عشریه بی 


اماميه سے تعلق رکھتے ھی ۔ تاھم ایک اور تحریک کے لبے بھی 


)۳۰۳ 


, :. ع بی لحاظ سے 
9 د ےھ ٹی یک ۱ تی بک ےج سیامی ماحول 
زبادہ تر ایک ٢ل‏ س٤‏ یانہ* ریگ تھی ۔ مر غرپیہت' کے 


تی ۰ ناطەی - خانداںل 7ے ہے نکلا اور اسي 91 انتنہاىی شاخ 
ٴَ ھ 
7 - ےھ ٠‏ |:: 7 ۱ 
کی صورت ناب ملف لام اور ایران کی وھ حليه می پہدا ہو حو 
۱ : برا ً)خ کعابوں 
یمر کے اہ سے مسہور ے۔ ''فاصمی غفریک کی بہوں کی 


۔یاہاں غالن بڑی خی ے کی حاف ھی اور اس کا نتیجہ یه ھو' 
آدپف وم ٴام مواد ان کے ا ندوں کے ساتھ ھی جم ھی وگیا 3 
ایٔں ره فباس 0.92317۲ زه ایک نعنکف عون الےفاء'' ایک 
درسی آ لٹاب ھی جو ےر نول وو ںله ''فاطميهگ' می داغل 
پل ای ان نون یہ اکاون رسالے؟ بصرہ کے مصقین 
سے ایک گے .دع سے بے لکھے تھے ۔ گویا یه سائنس اور 
نلہفے کے مرن کی حیابت رکھتے ھیں' مز میں دسویں صدی کے 
اب 0ن 9 000 کر ج ے۔ اس زمائے میں رامخ 
ا'عفیدہ جاممدتب ے عنم فاحفه ے سی سم کا اغیاد پیدا کر لیا'“ جس 
امم کا رابطه قرون وسطے میں بورپ ے پدا کیا تھا“ شرط صرف 
بہ قائم رکھی پئی کہ فلنے کے اصول کو اس کے منطفقی نتامج 
تک نهھ ہنچایا حاے اعوان الصفاء کے رسائل میں ان حدود کو 
ماحوظ ر کھا گا او, ہىوں ان کی محریروں کو عام طور پر تسلم کیا 
حاے لک5۔ اس طرح به لتاس تمام اسلامی مالک میں پڑھی پڑھائی 
جاۓ لگی ۔ بعتی اصلىی مٹن اور اتدامات اور تراجم گی صورث میں 
بھی ان کا مطالعه کیا جاۓ لگا ۔ یہ رسائل علم رباضی سے شرواع 


۱ یت 

خوے ھیں شارہ ١‏ تا پ)تمہید؛ فلسفه و منطلق '(ے تا +)' پھر 
عام علوم کے مضامن پر (ثارہ مہ قارم) اور اس کے بعد نسلیات 
(شمازہ مع تا ۰م) ھس۔اس درحہ تک تعلیات کا سلسله محض دہستان 
ارسطو کے مطابق قائم رکھا گیا ے ۔ اس سلسلے کے بعد کا حصه 
”روح عالم“؟ (شارہ ہم تا .م) بالکل صراحت کے ساتھ جدید 
افلاطونی فلسفہ ے۔ آغری رسائل علوم دین سے متعلق ہیں جو حسب 
توقع معتزلہ کے مذاق کے مطابق لکھے گئے ہیں ۔ 

(ح) مشرقی ایران ۔ اگرچھ مشرق میں ایرانی خاندانوں کی گنا 
بی رھی که فارسی زبان کو از سر لو ادی زبان قرار دیا جاۓ ؛ لیکن 
عربی زبان اب بھی درباری حلقوں اور سرکاری خط و کتاب میں 
استعال ہوتی تھی ؛ اور عربی شعراء اور مصنفین کو بہت حلد شاھانہ 
سرپرسّی حاصل ہو جاتی تھی ۔ مشرق درباروں میں مہایت شاندار 
دربار بخارا کے سامانی بادشاھوں کا تھا ؛ لیکن خوارزم کا نجایت 
مال دار تبارق م کز خوارزم (خیوا) خاص طور پر علم و فضل کے 
ذوق وشوق کے لے مشہور تھا ۔ اس زماتے مس بھی دریاۓے جیحون 
کی ولایات؛ موجودہ زماۓ کی طرح؛ دیی علوم کے مطالعه اور 
عدیث وققد کی کتاروں کی تالیف و تذوین کے لے نشہور تھیں:۔ 
اس قسم کی کتابوں میں ان کتابوں کق تعداد بہٹ زیادہ ے جو خراساں 
میں لکھی گئیں اور جن میں خاری اور مسلم دونوں شامل یں - 

ال صوبہ خراسان کا پاۓ تخت نیشا پور تھا ۔ اس دور کے 
دو نہایت فاضل ادیب ؛ الہعذانی (۸م.۹+۹/:,۰ع) اور الثعالی 


مع 


(۸+.:|/ 8خ ء) اسی شہر سے تعلق کھت تھے۔ اول الڈکر غام 
طور ہر بدبع ! الزمان کے نام ے مشہور ے: ۔ وہ بارہ برس کی غمر 
ہی اپنے اماتذہ ے علم و فن کگ پەری پوری نکمیل کٗىر کے؛ ھمدان 
و هو اور اس وقت ے لے کر سرے ذم تک براہر ایک 
ماھی دربار ہے دوسرے مس گھومتا پھرتا رھا اسر کی موت ھرات 
داع مول ۔ اس کے متعاق الثمالبی ۓ اپنے ایک بیان میں جو کچھ 
ندرا بے ' وہ نە صرف بجاے عر اک لع چیز عے بلکھ اس 
ہے به بھی طاھر فوىااى ‏ له ان' رسانے مس فضلام و ادباء کی 
ترثعات لس قسم کی ہوی تھیں ۔ اس بیان کے افتباس سے ھميں اس 
ٌ تعیت ءقادات “' ي کامیای کا اندازہ بھی وی ہو سکے کا 
وعوھهدا؛ 
'' وہ حمرت و استعجاب کا ساھر اور اختراع کا استاد تھا۔ 
اے اس بات می سہارت راہ حاصل تھی که جو نظم اس نے 
صرف ایک بار من ر تھی عو اس کے چاس اشعار کسی 
دنت کے بغعر روائی کہ ۔اتھ سنا دے ۔وہ ایسی کتاب کے جو 
اس نے بہلی الہ "لبھی دیکھی تہ سنی صرف چار پایچ صنحے 
ھی سرسری طور پر پڑھ کر اپنے حافظے سے اس کے مطالب کو 
بھیينہ اسی مطاوے کے سًاتھ دھرا دیا کرتا تھا۔ اگراس ے 
کھی یه کا جانا 7 وو 1 موضوع یا کسی دور 
از کار مضمون پر کوئی نظم یا مقاله لکھے تو وہ وھیں یٹھے 
بیٹھے اس کام کی تکمیل بوجوہ احسن کر دیا کرتا تھا۔ وہ اکثر 


۳٥ 


اوقات کسی بتاۓ هوۓےُ موضوع پر کتاب لکھنے بیٹھ جاتا اور پھر 
به کال دکھاتا تھا کداہے آخر ہے شروع کرتا اور آغاز پر 
آکر خّم کرتا۔ لیکن اس کے باوجود وه تصنیف ایسی پر مغز 
اور خوبصورت هویق جیسی که کوئی اور کتاب۔ وہ کسی 
منتخب قصیدے کو کسی عالانه وسالے کے ساتھ مزین کر دیا 
کرتا تھا ۔ دونوں اس کے اپے ھی طبعزاد ھوے تھے اور وہ اس 
ترتیب ہے پڑ ھے جا سکتے تھے کهہ نظم میں ےہ نثر اور لثر 
سے نظم پیدا ہو جاے۔ اسے کئی قافیے یکجا دے دئیے جاے 
تھے اور وہ ان پر تھایت با اسلوب شعر کہه دیتا تھا ۔ اسی طرح 
ممام مشکل اور پیچیدہ مضامین پر وہ نثر و نظم لک سکتا تھا 
اور محل ہے زیادہ تیزی کے ساتھ انہیں فی البدٹہ دھرا سکتا 
تھا ۔ وہ فارسی زبان کے فخریه شعروں کا ترجمه پوری تیزی 
اور لطافت کے ماتھ عری زبان میں کر سکتا تھا ۔ اس کے علاوہ 
وہ ےشار اور انگنت کالات ذھنی کا مالک تھا؟؛ جن سے عقل 
دنگ رہ جائی تھی)؛۔ 
ادبیات میں ھمذائی کے مر تب کا اندازہ اس کے حیرت انگیز 
رسائل گی اختراع پسندی کی نسبت؛؟ زیادہ تر اس کتاب ''مقامات۶۶ نے 
ھوتا ےے ؛' جس کو اس نے ادی لحاظ ے نہایت ھی مکمل اسلوب 
می پیش کیا ھی ۔اس اسلوب کا وہ خالق ے اور اس کا یه انداز 
ساری کی ساری کتاب می پوری یکسالیت کے ساتھ اول سے آغر 
تک پایا جاتا ے ۔ 


م۱ 


.۱|ں ۰ع) اسی شجر ہے تعلق رکھتے تھے۔ اول الذکر عام 
ود پر ہدہع !لزمان کی ام ہے مشہور ے - "و بارہ ہرس کک عمر 
اہنے اسائدہ سے علم وفزنی ہوری ہورگا نکیل کر کے چت 
سو ا اور اس رت کے لے تو مرے دم تک برابر ایف 
شاھی دربار سے دوسرے می گھومتا پھرتا رھا۔ اس کی ہوت ھرات 
ہیں واغع ہو . اس کے متعلق التعالبی نے اپنے ایک بیان میں جو کچھ 
کیا ے + وہ نے درف بجاے غود ایک دلچسپ بیز ے بلکہ اس 
ہے یه تھی اھر ھوناے که اس زماے ہی فضلاء و ادناء کی 
نفربعات ٹس قسم کی ھول 'ھیں۔ اس بیان کے افتباس سے ھميں اس 
کی تصنبف ارات ٤٤‏ ق کامیای کا اندازہ بھی خُوں ھو سکے کا 
وموهدا: 
'' وہ حمرت و استعیاب کا ماھر اور اخراع کا استاد تھا۔ 
لے اس بات می سہارت تامھ حادل تھی کھ جو نطم اس نے 
صرف ایک بار .سس رگفی عر' اس کے ماس اشعار کسی 
دقت کے بغبر رواىی کے ۔اتھ سنا دے ۔وہ ایسی کتاب کے جو 
اس نے بھی نہ دبھی دیکھی لہ سنی صرف جار پایچ صنحے 
ھی سرسری طور پر پڑھ کر اپنے حافظے ہے اس کے مطالب کو 
بمینه اسی مطابقت کے ساتھ دھرا دبا کرتا تھا اگراس ہے 
کبھی به کہا جاتا کہ وہ کسی طبعزاد ٭وضوع یا کسی دور 
ار کار مضمون ہر کوئی نظم یا مقاله لکھے تو وہ وهھیں بیٹھے 
بیٹھے اس کام کی تکمیل بوجوہ احسن کر دیا کرتا تھا ۔ وہ اکٹر 


یہ 


اوقات کسی بتائئے ھوے موضبوع پر کتاب لکھنے بیٹھ جاتا اور پھر 
یه کال دکھاتا تھا کھائے آغر ہے شروع کرتا اور آغاز پر 
آکر ختم کرتا۔ لیکن اس کے باوجود وہ تصنیف ایسی پر مغز 
اور خوبصورت ھوق جیسی که کوئی اور کناب۔ وہ کسی 
منتخب فصیدے کو کسی عالاله رسالے ہے ساتھ مزین کر دیا 
کرتا تھا ۔دونوں اس کے اپے ھی طبعزاد هھوۓ تھے اور وہ اس 
ترتیب ہے پڑے جا سکتے تھے کهہ نظم می ہے نثر اور لثر 
سے نظم پیدا ہو جاۓےُ۔ اسے کئی فائیے یکجا دے دئیے جاے 
تھے اور وہ ان پر نہایت با اسلوب شعر کہه دیتا تھا۔ اسی طرح 
تام مشکل اور پیجبدہ مضامین پر وہ نثر و لظم لکھ سکتا تھا 
اور مجلی سے زیادہ تیزی کے ساتھ انہیں فی البدیهہ دھرا سکتا 
تھا ۔ وہ فارسی زبان کے فخریة شعروں کا ترجمه پوری تیزی 
اور لطافت کے ماتھ عری زبان میں کر سکٹا تھا ۔ اس کے علاوہ 
وہ ےشار اور الگنت کالات ذھنی کا مالک تھا؟؛ جن سے عقل 
دنگ رہ جاتی تھی)؛۔ 

ادبیات میں ھمذانی کے مر تبہ کا اندازہ اس کے حعرت الگیز 
ایل کی اختراع ہمتدیٰ گی شسیت؛ زَیاد تر اسق گحات''متابات““ سے 
تا ے؛“ جس کو اس نۓ اد لحاظ ہے نہایت ھی مکمل اسلوب 
؛ پش کیا ھھ ۔اس اسلوب کا وہ خالق ے اور اس ىا یه انداز 
ری کی س۔اری کتاب میں پوری یکسانیت کے ساتھ اول ہے آخر 
پایا جاتا ے ۔ 


 ۲ءء٘۹‎ 


چباعری ))1۱٥06570(‏ لکھتا ے !٭که مسرے خیال ہی وہ ایک 
پک بذله سنچ' بدہہ گو تھا؛ جو ایک مقام ے دوسرے مقام پر 
فر کرتا رھتا تھا اوز اس کی بسر اوقات ان با مذاق اور سخی لوگوں 


کے نطاب پر ماحصر تھی جو وم ! پنے ذھی بحامس _کے کے اطہار کچ 
کا کر تا کت ایک سم کاراوی تھا جو 


ربھعھة حاصل 
تواہر ڈ ؤوسرےے لو ون سے ملتا ملتا رھتا؟؛ اہ اہی پرلذقت سنا تا اور ان 
ۓۓ ۔امنے اپنا ڈاندار کلام پڑ ھتا ''مقاماتە ایک قسم کا تملی افسانھ 


_ض جس کے ببان کر ے میں ہصف کا یه مقصدمعلوم ھوتا رےہ کھ 
تار شەر وسخن ' نواعت و لافت ‏ اوز اہنے علم و فضل کا 
ظاھرہ کرے اور اسی مقصد کے پیش نظر اس نے متوائر بھی کوشش 
باری رٹھی اله فس مضمون ے مقابله میں اسلوب بیان کو 
رجیع دے ''۔ 

تی ے اہی تصنیف ''نىقمات' می بڑا کام یھ کیا عۓ که 
اس کے می نو سجمع کے عا۔ن ارور تو کن خوبیوں ے آرامته 
ر پبراستہ کر کے ایک راہ بے مہو کرت 
میں پیش لیا (امر ہہموئۓ کا ادب یورہن اد نیات ہ۔ 
اور ۴١٤ات11‏ مس ملتا ے) اور اہی ذکاوت طبع کین 
پر !ہنے فن کی ادا ری ؛ اس مقبول افساے کے ایک نت 
گی زبائی کرائی ھ۔ اس کے افساےٰ کا ھیرو ابوالفتج اسکندریہ کا 
رھنوالاةے۔وەفن غخطابت کے تمام ھنروں ے وافق ے ۔ زبان پر 
ے پورا عبور حاصل ے جیساکهہ ھم دیکھ چکے ہس کەخود 


۲٤ے‎ 


ھمذانیق کو جعلہ علوم وفنؤن پر پورا کال حاصل تھا۔ اس کی 
شسہرت تمام اسلامی دنیا میں پھیل کئی تھی ۔ اس طرز کے کئی نقال 
بھی پیدا هو گۓ ؛ جو کم و بیش اپنی کوشش میں کامیاب هوۓٗ۔ 
لیکن ''مقامہ““ کو وہ آمد و روانی پھر کبھی نصیب لہ ھوئی جو اپنے 
امطلاحی حاسن کی وجه ے ؛ اے اپنے قابل مصنف کے قلم کے ذریعہ 
حاصل ہو چکی تھی ۔ موحوده* زماے کا ایک نقاد لکھتا ے کہ 
سامی ادبیات میں ''مقامه؛' کو ادی معیار کے لحاظ سے پورا ہورا اوج 
کال حاصل عے ۔ 

ان خو بیوں کی تہ مس اسی بڑھی ہوئی روانی کی منازل موجود 
ہیں جو ادبی محاسن کے لحاظ ہے آریائی اور سامی ادب میں بھی ہائی 
جاتی ھیں؟؛ یعئی قصیدہ؟' تتئیل (قصہ یا ڈرامه ؛ منظوم و منشور 
افسانه) اور ناول (مقامه) ۔ پہلی منزل می تو صرف سامع ک حافظهہ 
کی مایش ے؛ دوسری می متکلم سامع کے ذھن اور ذکاوت کا 
جایزہ لیتا ہے اور ٹیسری منزل پر پڑھے والے کی قوت ارادہ 
کو متاثر کرے کی کوشش کی جاتی ھے۔ صرف آریائی ادب کے 
اسلوب می تلون پایا جاتا ے اور نفس مضمون ٹھوس هھوتا ہے لیکن 
سامی ادب میں اسلوب ٹھوس ے اور مضمون مئلون ۔ 

ھمذانی کی تعریف و توصیف کے باوجود ثعالبی خود لسانیات 
اور ادب کی پرانی لکجر ھی کا فتر رھا۔ هارے نزدیک اس کی 
اھمیت زیادہ تر اس کی دو کتابوں کی وجه ہے ھے ۔ایک تو عام 
تاریج کی کتاب ے جس میں ہے صرف ایک حصهہ ھم تک پہنچا 


۳۴۸ 


ےے جو اہران کے ابندائی زماۓ کے بادشاہوں کے متعلق ہے ۔ لیکن 
وہ اس اعتبار ہے دلچسپ ھے کہ وہ اس تمام مواد کی ایک ایسی 
جامع و مائم ثر ہے جس کا آخغری اظہار فردوسی کی مشہور و معروف 
رزبہ مشضری ”شاھنامہ'' میں هوتا ے ۔ دوسری کتاب زیادہ قریبی 
زمایے نے عریی شہاء کے کلام کا بیاض ے ؛ جس می ان کے سواح 
بھی تمر پر ہیں ۔ اس کتاب میں عربی ادبیات کے سارے مدان کو 
بھان مارا ے اور اس کتاب کا ام ''یپتیمة الدھرفی شعراء 
اھل العصر۶کھ۔اس مو کو مصنف کے ذوق سلم کی وجھ 
سے فوری مقبولیت حاصل ہو گئی اور اس میں آئندہ دو صدیوں میں 
انَافہ بھی ھوتا رھا کیونکہ اس سلسلے کو بعد کے متعدد ادییوں 
نی پرائر حارع رر کھا۔ 

جب ۹ہ وع میں سامانیوں کو وسط ایشیا کے ترکوں ے 
سار بھگایا تو ان کی قباے شُاھی ایک نے تری خاندان کو ملی ؛ 
جو ملک افغانستان ۓ شہر رن میں ہر سر حکومت و اقتدار ھووۓ۔ 
غزنوی بادشاھوں میں سب ے زیادہ مشہور نادشاہ محمود (غزلوی) 
میں الدوله تھا (و وع تا .+,١ع)‏ ۔گو بباطن تو وہ ایک ے علم 
انسان تھا لیکن سیاسی میدان عمل میں شہرت حاصل کرے کی 
غرض ہے اس ے بڑے طمطراق ہے مذھبی جہاد کے بھیسں می 
ملک هھندوستان می بزور شمشر آگ لگا دی اور ادبیات کے میدان 
میں یوں نام پیدا کیا کہ اس نے بگانەہ روزگار ادباء و فضلاء کو 
اپنے درہار کی شان وشوکت کو تابناک بنائۓے کی غرض ہے اپنے 


.و 


۹ و" 


خاں جع کر لیا ۔ اس کے دور حکومت کو ایک کٹاب ' مین 
الدھر “ ے دوام شا جو اس کے درباریوں میں ہے ایک شخص 
العتبی (م ۱۰۳۹ع) ے لکھی تھی ۔ یہ تصنیف علم تارب کی کتاہوں 
میں عجوبۂ روزکار تھی ۔ اب تک صورت یه تھی کہ طبعزاد تاریحی 
عنوانات کی کتاہی انفرادی طور پر بادشاھوں کے بخغصوص ادوار 
کے متعلق رسالوں کی صورت میں عدود رکھی جاتی تھیں یا ان مبر 
زیادہ ے زیادہ کسی خصوص خاندان کے حالات ھوا کرے۔ اس 
قسم کی کتابی عام طور پر ان خاندانوں کے ملازم ھی لکھا کرے 
تھے اوران کا خاص مقصد بہی هوتا تھاکه وہ اپے صر یف بادشاھوں و 
تعریف و توصیف کے پل باندھا کریں۔ ادی فنون اور الات کو ایسی 
کتابوں میں مضمون کا اثر بڑھاےّ کے لیے خوب استعال کیا جاۃ 
تھا اور عام تاربٔی بیان صنائم و بدائع کے بوجھ کی وجھ ہے ہہۃ 
کچھ زیر بار هو جایا کرتا تھا۔ یه قابل قدر اسلوب بیان ھمذاز 
کے مقبول اسلوب کی وجھ ہے ے حد پسند کیا جاتا تھا ۔اپن 
غصوص ماحول میں تو اس قسم کا اسلوب ببان ہلا شک و شم 
ے حد موزوں اور مناسب تھا لیکن تاریج نویسی پر اس کا أاٴ 
ے حد مایو سکن اور افسوس ناک ھوا ۔ اس اسلوب میں عض ای 
نایاب اور خوبصورت جملے کی خاطر هر دوسری چی زکو قربان کرد 
گیا ھے اور صنائع مغنوی کی بھرمارۓ معمولی حقابق کو حض مہم 
اور مشکل کرکے رکھ دیا ھے اور عبارت ہے صرف تملق اور خوشاء 
پرستی ھی کا اظہار ھوتا ے۔ (ھر دور کا ایک حصوص طرز انش 


کو 


ھوتا ے۔ دیکھنا وہ ےہ کہ حس عہد میں جو کتاب لکھی گئی 
و ا جو یی اظر استحسان دیکھی کی یا جوا خود 
متترف ھے ٴ نہ نتاب '' یں الدھر '' ۓے سلطان م مود ئح لے دورحکومت 
کو دوام شا ام)۔ 

سلطان مود رح شہرت حاصل کرنے کے لیے کشادہ دی یا 
سخاورٹ پر زیاده بھروسه نہ ئرتا ۔ اس کا طربق عمل ریادہ ارزاں 
اور ہااٹثر ھوا کرتا تھا (یه 'لفاط نپایبٹ ػستاخاله ھیں۔-م) ۔ وہ 
اکٹر اوقات اپنے لوگوں کو اپنے معتوحه مالک ہے اغوا کر! ‏ یا 
ٹرنا تھا با ان پر جبر لد کے انہیں اپنے ہاں لے آتا تھا۔ چنامچہ اسی 
طرح خوارزم کی فتح کے مونع بر وه البروی (م۱۰۰۸ع) کا 
مرہرنت بنا جو ڈسی اور مصنف کے مقابے میں ہمارے نزدیک اسلامی 
ناش ایب ہے ۸( عال 2ے اس بزدیکۂ علی رظور غود 
ایک منشہاۓےۓ خیال تھا (ھمنی وہ عام ہراۓ علم کا ةائُل تها نہ کھ 
حاہ ذ وی نے لئے سام) ۔ 

جب اس ے اہی تصیف '”'نا۔ون' غمم کی (بقول شخصےمنقولہ 
''پاقوت؟) تو مان .۔سعود ے اس کے پاس چائدی ھی چاندی ے لدا 
ھوا ایک هاتھی نطور انەام بھیجا۔ لیکن اس نے عام دمتو رکو توڑے 
دوے لے خزائعەتاھی میں‌بھ لبه کرواپس بھیچ دیا که ہی اس 
کے بغبر بھی اپنی گزر بسر کر سکتا ہوں ۔ اس نے شاذ ھی قلم 
کو اپنے ھاتھ سے علیحدہ لیا ھو؛ یا سمشاھدات مناظر ابق آنکھ 
بند کی هو ؛ پا تفحص و تدہر کے ٤ً٤موں‏ ے دو تیوھاروں یعنی و روز 


"۲۴۱ 


اور سہر جان کے علاوہ ”می دن ناغه کیا ہو ۔ باقق عر دن اس کا 
جی مشغله تھا کہ وہ عروس علم کے چسررے سے کثەف عغطا کرتا 
رے اور اس کيی کلائیوں سے حجاب آلود آستینوں کو اوپر چڑھاتا 
رے ۔ ایک عالم کا پیان ے : '' میں ابو الرحان الپرونی) ہے اس 
وقت ملنے گیا جب اس کی روح قفس عنصری ے پرواز کرۓ کو 
تیار تھی اور وھ سکرات موت کی مصیت می گرفتار تھا ۔ اس حالت 
میں بھی اس ے مھ ے بوچها کے پھلا وه کیا مسثله :تھا جو 
وراثت کے متعلق آپ نے جھے بتایا تھا ۔ میں نے عمدردانہ لہجے 
میں جواباً عرض کیا کہ ' اس حالت میں ؟۶ اس نے جواب دیا که 
کیا یه بپتر نہ ھوگا کد میں اس سسئلے کو اچھی طرح سمجھ کر 
اس دنیا سے کوچ کروں؛ بجاۓغ اس کے کہ میں اس ہے نا آھنا 
رھوں ۔ چماتچہ میں ے وھی مسثله مکرر بیان کیا اور اس ۓ اسے 
یاد کر لیا اور مجھے بھی اس نۓ اس بات کی تعلمیم دی جس کا اس نے 
جھ سے وعدہ کر رکھا تھا اور ابھی می نے اس کے گھر ے نکل کر 
بازار میں قدم ھی رکھا تھا کہ شور و شیون ہرپا ھوگیا کہ وہ 
اللہ کو پیارا هو چکاے ٠“‏ ۔ 

بد قسمی سے اس کی تارخی تصانیف میں ہے کچھ بھی عفوظ 
نہیں رہ سکا۔ لیکن اس کی شہرت کو دوام اور پائداری اس کی دو 
تصنیفوں کی وجہ ے حاصل ہوئی جو اس کے نتیجہ فکر کی بہترین 
شاھکار ھیں ۔ ا”ٴالاارالباقیهە عن القرونالخالی“'۔اس 
کتاب میں تقابلی واقعه نکاری کے سلسلے میں نہ صرف سنی محتلفه اور 


۳م۴) 


تلف قرموں اور مڈذھبوں کے نہواروں ران ھ بلکہ مفید تارحی 
مو سْٴدووسسلام 
رو وت ا رن کی کک مرو ھت ہی کے ٠‏ 
سلطان محمود:ح کی شوحات هند ے یه فائدہ اٹھایا دہ اس ے سنسکرت 
زہان سیکھ کر خندی ادبیات کا مطالعه کیا ہاکه قومی اور مدھی 
رات بت مالااٹز هو کر (البتھ عربوں کے علاں اس کا فطرق 
عسدو بفض دور له هراخ اس ے پر تقیدی تعریف و توصیف اور 
عۃ. یل حرص کے درمیان توازن پیدا کیا ۔ اس اے کئی ھندی 
کناہوں کا ترجمہ (شمول یوگ سوتر و پتنچلی) عری زبان میں کیا 
اور زیادە عجبب و غریب باب یه کی کہ یوانی زبا ک کئی 
دثاہوں کے عری نراجم لو سدمکرت زبان کے قالب میں ڈھال دیا۔ 
اس کی ایک تیسری کتاب کا لام ”الفانون*؛ ے جو اس نے سلطان 
مسعود کے نام ہر ءعنون کی نھی ۔ اس کناب کی بارہ جلدوں میں 
اس نے عرہوں کے نمام علم ہینت لو اکٹھا کر کے رکھ دیا ۔ 

ان سمنا عاری (رو۹ع تا ے۱۰۳ع) بالکل ھی غتلف قسم 
کا عالم تھا ۔ محمود کے دام تزویر (معض اغو طەن - م) سے بینے کی 
خاطر وہ خوارزم ہے سر پاؤں رکھکر بھاػا اور ایک من چلی 
سیاسی زندگی کے بعد وہ آخر میں اصغمان میں آ کر آباد ھوگیا ۔ 
این سینا کی شخصیت اھل یورپ کی نظروں میں اسلامی سائنس کے 
انشہائی عروج کی مثال سے ۔ اس بات کو اکثر اوقات قطعاً فراموش 
کر دا جاتا ۓے کہ وہ سب ہے پہلے ایک بہت بڑا فلسنی تھا (جیسا 


' ٣٣ 


' کہ رازی کے سوا بہت سے مسلم علاء ہو گزرے ہیں)۔ اس نۓے کم 
از کم رہ کتاہیں علوم فلسفه پر لک کر نام پیدا کیا۔ اس ۓ 
مقابلے مس اس ےۓے علم طب پر صرف اٹھارہ اور علم هیئت میں صرف 
گیار ہکتابں لکھیں ۔ سب ہے بہلی صنف میں اس گی کتاب ''الشفاء' 
یا '” کتاب الشفاء'؛ ے۔ یه کتاب علم منطق؛ علم طبیعات؛ علم ریاضی 
اور علم دین کا ایک قاموس با زن ے۔ اس کے علاوہ متعد 
کتاہیں علم تصوف کے متعلق بھی هیں اور ایک نہایت هی نفیس او 
خوش گوار چھوئی سی نظم جسم میں نزول روح کے متعاق ےہ 
پورپ اور اسلامی دنیا میں اس کی شہرت اور ناموری کا اتحصا 
زیادہ تر طب کی تصنیفات پر ہے اور زیادہ تر اس کتاب پر جس ٭ 
نام ”'القانون“' ھے ۔ اس کا ترحمہ سبلونیة کے باشندے جمرارڈ ۔ 
تحرھویں صدی عیسوی میں کیا تھا یةہ کتاب متواتر کئی صدیو 
تک یورپ کی طب پر حاوی رھی ۔ سسثانوں میں بھی اس کتاب ۔ 
اس کے پیش رووں کی تصالیف پر پائی پھیر دیا ۔ اس کے علاوہ علو 
فلسفهہ می ہے ید طولی حاصل تھا ۔ امٴ کا اندازہ بھی کچھ اه 
آیزی سے کیا گیا ے اس کو ایک ایسا مقام دے دیا گیا“ ج 
رازی ایسے فطری اور طہبعی حکم اور مفکر سے بھی زیادہ بلند ما 
جاتا عے ۔ 

(د) مصر اور شال مغر افر:قہ ۔ اسلام کی پہلی تین صدیوا 
کے زمان عروج میں مصر کا بھی اں تمام سرگرمیوں میں بہت بڑ 
حصه تھا جو بغداد میں سکوز تھیں۔ بعض صورتوں میں ؛ 


١ !رم‎ 


٠‏ گرمہاں وهاں تک پہنچائی گھیں اور وھاں کے مقامی دہستانوں ے 
ان کو اور زیادہ ترق دی ۔ مثال کے طور پر نویں صدی عسوق می 
لہ ملک مسلإن اور نعمراق دونوں مذاہب کے مورغعن کا مس کز بن 
گیا اور اد مس ے ۔پٹوں کی تصائیف ہم تک بہنحی تھی ۔ تاہم عربی 
زبان کی ترویج/ شمالی افربقہ کے ساحل پر کچھ ایسی سست رفتاری 
سے ہوئی کھ نویں صدی عیسوی می کہی جا کر تونید کے شہر 
قعروان می ایک علمی اور ادی حلقہ ائم ھوسکا۔ '' فاطميه ؟' 
خالدان کے عقائد الحاد آمسز نھے' ۹۹ع ہیں یه خاندان 


(ر) عہدپوں ؛ٗ به خاندان حوادل ناکما مس ور لی گا 
یت ای -َ ۱ 

اور دین اس٭م فْ کپ بصف اس ے توں پ سر ویر ٹھی 7 اس کیا مستند حال شم 
ایام علال الدیسں انسیوطی کی کت بارم انخاعا ے نقل نکرے یں (مضوعہ 
مصر ۱۳۰۵ س 6 - 

ولم اورد احدا مس الحٹھاھ اعد ہی لان امامتھم عُر مووحہےدے لاەور' مھا 
انھم محر قرشیین و اتا سستھم پالدا سن حهلەالعوام و الا جدھم محجومی.... 
و قال القاشی انویکر ابابلای ا عداح حد عسد ارت ا'دذی خی یالمھدی کان 
بویا و ذدخل عبید اللہ المغرب و ااعی اھ عنوی و لہ بعرفه احد س علاء ااىمسہبی 
وع عم حھله ا اس العاطہی ''و قال اہن حنلاں خر اهھل علم لا یصححون 
سپ المھدی ہد اللہ حد خلاء مصرحتی ان الھرد الله ان معز ق اول ولایته 
صعد المئجر ہوم الحمعه فوحد ھا ٹ ورقە ھا عذہ الاہیاں ء 


انا سمعنا نسا محوأ بتلی علی ان جر فی الجامع 
ان کنت فی ندی عادقا فائە کرایا بعد الاب السابع 
و ان ترد ئمفیق ما ئلله فاٹئسے لا نفسک کالطائم 
اولادخ الا ساب مستورہ ودخل بناق الئسب الواسع 
فان انساب 'ئنو عادم بقصر عنھا طام انطامع 


جج بس 

. کوئیسہ میں برسراقتدلد ھوا اور ساٹھ سال بعد ملک شام اور مصر می 
بھی ہہی لوگ فابض ہوگئے ۔ اسلۓۓ ان ملکوں اور مشوق کے درمیان 
باھمی تعلقات کا قائحم رکھنا مشکل ہوگیا ۔ گان غالب یہ ھے کہ اسی 
وجھ ے مصر کا ملک ان اثرات سے آزادرھا جن کے تحت عرں ادبیات 
کو ابشہاء میں نے سانچے میں ڈھالا جا رھا تھا لیکن اس دور میس 
جو تصانیف بھی یہاں ھوئیں اور جن کا بچت ھی تھوڑا حصه عحفوظ 


موہ مہ اد دح سے ہت سا ہم مایا اسر سم لہ تک چا جے و ہد سس سم باب ےل ٥یہ‏ عیلد سا--مہاس-۔ مم ٦ىشح‏ ْو۔ 


ترحمه : میں نے (اس کتاب تاریخ الٰحلفا) مس صیدی خلفاع کا کوئی ے 
نھی ںکیا ۔ اس لی ےک انکی امامت بہ وجوہ صحیح نہیں ۔ ازاغمله یہ ۓےکه وہ لوا 
قرشبی نہیں ۔ انہیں فاطمین کا نام تو جاعل عوام نے دیا ىے ورئہ انکا جد اعلے جوم 
تھا ... . قاضی ابوبکر باقلانی فرماے ھیں 'عبیداللّہ جسے سہدی لغب دیا گیا ے اسٴ 
دادا قداح جوسی تھا ۔ عبید ال ۓ مغرب میں داغخل هو کرعلوی ھوۓ کا دعو 
کیا لیکن علاۓےۓ انساب میں ہے کسی نۓ اپے نہ پہچانا البتہ جاعل لوگوں نے انم 
فاطمی کہہپا“', .,. . ابن خلکان کہتے هیں "اکثر اھل علم خلفاۓے مصر کے دا: 
عبید اللہ المہدی کا سب صحیح تسلم نہیں کرتے حتے که عزنز بالله بن المعز اپ 
حکومت کے ابتدائی ایام میں جمعه کے دن منج پر چڑھا تو وهھاں اے ایک پرح 
ملا ۔ جس میں یه اسعار لکھے ھوۓ تھے : 

() عم ے ایک نامعلوم تہب سنا جو مسجد چابع میں مار پرسذ 
جاتا ے ۔ 

(ہ) اگر تم اپنے دعوے میں سچے هو تو اپنے ساتویں دادا کے بعد کے مور 
کا نام سناؤ اور 

(ء) اگر تم میری بات کا صحیح مفہوم جائنا چاھتے ٭وتو اپنا نسہنامہ ایم 
سناؤ جیسا (امیر المومنین) الطائع بالله کا ے ۔ 

(م) یا پھر نسب کا معاملہ ڈھکا چھپا رھنے دو اور جو نسب سب کا عام ۔ 
اسی میں داغخل هو جاؤ کیوٹکہھ بنو عاشم کا نسب ایسا ےہ که اس تک ط 
کرۓ والوں کی طمع کی پہنچ ہی ۔ 


ہیں 


را مام دلچسپی ہے خالیى نہپی ہیں ۔ مصر میں ان کا سب سے چلا 


اقدام به تھا کە انہوں ے جامع ازھر 


تعمر کر کے اس کے لیے وسیع 


ساٗی و۔ائل وب کے دے جو بعد می ہز اسلامی عقانك اختیار 
کر کے ایشباء میں اہی حخریف درمگڑھوں کی تباھی کے بعد ؛ اسلام 

7 4 7 سپ ھ2 
گی سی ہے بڑی درانکہ بن گئی اور آج نک اس کی ہی شہرت ام 


ورکٹپالمعزبزائی الامسوی صاحب 
الاندلمس تاباسبەفبهەوھحا 
ذکتنپ الیه الاسوی '' اما بعد 
فانہکگ قد عرفتنا فوفجرتہا 
ولوعرلناك لا جہنائە “'۔ 

قال الدڈھسی المحثتقون نتھقون 
صلی ان عغسبداشالممدیلیس 
پہلنوی وما 
حفہد المعر صاحب الجساھرہ 
وقدسلله٭ابن طا طسا اتعلوی 


احسن مسا قال 


عمن لحصسبیهم لمحدب سیہفه من 
الغمە.وقال ھهذا نسبی ونٹر 
علی )لا صاع والحاضریں الذدھعب 
وكقال مذا عحسسی ومہھها ان 
اکشرھم زنادقة خارجسوں عن 
الاسلام وسنھم من اباح الخمر 


“سی طرح جا رانداس کے اموی 
حککران کوانک خط بھیحا جس 
مع انہیں ٹالیاں دی تھیں اورائق 
هحوی تھی ۔ انہوں ۓ جواب میں 
لّوا “اما بند تم ھمیں جانتے هو 
امر لیے ھجوکر سکے هو ھم بھی 
غر ایر هوے توحواب دیتے ۔ 
امام ذھی فرماے ھی '' مام اُھل 
نیقی اس پر متفی ھی ںکه عہید الله 
مہدی علوی نہیں اور اس کے ہوۓے 
ا معز ے اسووت گیا خوب کہا 
حہ ابن طباطبا علوی ۓ ان‌لوگوں 
کا نسب پوجھا تواس ۓ میان ہے 
ابی تلرار نکال لی اور کہا یہ عے 
مرا نسب۔ پر امراء اور حاضرین 
پر سیا یھنن اور تہا یه عے مرا 
ازائجملہ يہ ہے که انمیں اکثر لوگ 
اور خارج ۲ اسلام میں ۔ 
میں وہ میں جنہوں ے ائیماء 
علیہم السلام کو الیاں دیں اور 
وہ بھی جنہوں ۓ شراب کو حلال 


7 
: ۓع۳۴') 


جح 


ھے ۔ یہ بات یقینی ےہ کہ اآلپوں نے سائینس اور فلسفے کی تعلم کی 
حعوصله افزائی کی ۔ فاطمیوں کے عہد میں مصری ادبیات مس جو 
فلاکت پائی جاتمك ہہ اس کی خاص وجہھ بہ عے که راسخ الا عتقاد 
جاعت ہے ہر اس چیز کو دبایا جس می فاطمی الحاد یا بدعات کا 
شاليه بھی پایا جاتا تھا۔ مشہور جغرافیه دان مقدسی ۰م,و ع میں 
علی الاعلان اس حقیقت کا انکشاف کرۓے ہوئے لکھتا ھے : 

ٛلے زساۓ میں بغداد ایک شاندار شہر تھا لیکن اب وہ 


ہے مسر وس مس اس سے ووچہیسے ×سسسصضلفبع .سوہ ہا سو یسكسسسیےے سوسحم سس <پمَٰسہصضے 


منھم رافضی خبیٹدلصیسم یاس 
سب الصسحابہة رضی اللہ عغنھفم 
ومنمٹںٹل ھؤ لاع لا تنعقدد لیم 


بىیعة ولاتغصح لم امےامة - 


قال القاضی ابوبکر الاقلانی 
کان المہپدی ع۔ہیدالہ باطنیا 
کا رساعل ره فاسلام 
اعدم العدماء والفقہاء لیتمکن 
من اغواءالخلق و جاء اولادہ 
عصلل اسلوبه اباحوا الخغمور 
والفروج واشاعواالرفض ۔ 


گرڑھتا اورایئم ے بعض نے اپنے 
سامنے سر بسجود ھوجاۓ کا حکم 
دیا ۔ امیں جو شخص سب ہے پہتر 
کے وه ایسا رافضی خبیث اور 
بد مات ہے کہ اس نے صحابه رضی 
الله عنھم کو گالیاں دہنے کا حکم 
دیا۔ ایسے لوگوں کی بیعت نہیں ی 
جاتی اور نه انی امامت درست 
وق ھے''۔ 

قاضی ابوبکر باقلانی فرماے ہیں 
'عبید اللہ سہدی باطٰی خبیث تھا اور 
ملت اسلام کوفنا کر دینے کے 
درے ۔ اس ے علاعء اور فقہاع کو 
قتل کیا کە بخلوق کو آرام ے 
گمراہ کر سکے ۔ پھر اس کی اولاد 
بھی اس'کے اسلوب پر ھوئی۔ انہوں 
شرابوں اور شرم ػاھوں کو 
حلال کر دیا اور رئض کی اشاعت 


۴۸م 


روب افسطاط سے اور اس کی ےل ی شان و شوکت خم ہو جق ہے۔ 
مجھے ند تو سمرت حاصل ھوئی اور ند ھی کچھ اور حو تە بن کے 
قابل هو ۔ ٹاھرة آج وہ شہر ےے جو .غداد اپی ابتداء میں تھا اور 
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اس سے زنادہ شاندار شہر می ے اسلامی دلیا می ہس دیکھا ۔ 


رڑی) ھسباليهہ (بھ“ےےء نا ٤٣٥"ع)6‏ ہسپاليه یہی عرف ادب 


گی ترق متعدد وجوہ کی بنا پر معرص ععویبق میں پڑی رھی - اسلامی 
دنا کی اننپائی حد پر واتغ ھوےۓ کے علاوہ ہسپانیه می کوئی منظم 


سے کزی حکوست اس قسم ؟ 


وقال الذھبی 
االسیہھدی 
سلمونا اغمفہر سب الانمہباء 
وقال و مان المببدلبون علق 
سلة الاسلام شرا من االتسر 
وقال ۱'بوااحسن انعشبیسی 
وانالدیبن قنلیهیم عہیدات 


کن ار ون 


تەسرا سن آیہ ر تیمھا 


وبنوەٴ سن الھلماء و نعساد 
اربسة آلاں رصل لہیسبرد دعم 
من ا لتخرمّی ناغغاروا السوٹ 
فیا حہذا لوکان رافضیافنطاو 
لیکنه زندیبق“'“۔ 


گی نە٭ تھی جیسی کہ عباسبوں ے مشریںۂ 


امام دھی فراۓے ہیں که مسہعیی 
ٹا فا اپ ماپ سے یی ما 
- زندبق تھا۔ ملعون تھا۔ 

ہم وت 
یہ عیدی لوگ ملت اسلاميهھ کک 
حق می ناناریوں ہے بھی ہدتر تھے۔ 
اپوانحسں قابسی جو مالک عا: 
ھی وہ فرماے ہی علید اش اوز 
اس کی اولاد ۓ چار زار کے قریب 
علٴء اور صوفیاء کو ئل" لیا تاکه 
وه صحابه پرنعاء رضا کرۓے ے 
باز آئیی ۔ لیک انہوں نے اس پر 
موب کو ترجیح دی ۔ اے کاش وہ 
آتھ رائغی غی هونا لیک وہ تو 
رندیق تھا ۔ 


۰ 0 
٤ 
...ا‎ 
۲ 0 ۲٣۴۹ 8 ٴ‎ 


میں قائم کر لی تھی ۔ عربوں اور بربروں کا باھمی جنگ و جدل اور 
وہ نفاق و اختلاف جن کی وجه ہے خود عرب بھی ایک دوسرے کے 
عخالف تھے کچھ ایسے اسباب تھے ؛“ جن کی وجه ے زیادہ اھم ایک 
اور بات یه بھی تھی کہ ان بیروئی اثرات کا کوئی ایسا متوازی 
سلسله بھی اس ملک مں‌موجود ئە تھا جن کے ذربعه شام اور عراق 
میں عربی ادب کو ترق نصیب ہوئی ۔ اس ملک میں تو حعض ایک 
وحشی گوتھک سلطنت قائم تھی جسے سمسلانوں ے زیر وزبر کر 
دیا تھا ۔ مشرق میں تو عرب فانحین مفتوحوں کے شاگرد بن گۓ ۔ 
(شاگرد ی بھی خوب رھی سسلان تو شاگرد کتاب اللہ کا ے اسی 
کی روشنی مین هر علم حاصل کرتا ھے اور اہے صحیح بنیاد پر قائم 
کرتا صسم) ۔ 

لیکن ھسپانیه می گوتھک عیسائیوں ے عربوں کا لہذیب و 
دن اختیار کر لیا ۔ اہموی بادشاھوں ے اپی روشن خاا لی اور 


ہے مجح ہ..- ا ہا ہا تھا سیےا ۔ لے 





مل پسنسومو ےی م حد ٹے سی سرسہ سس سے سس سیت _“س-ے 





وقال التاض غعیاض ”'سٹثشل ابہو قاضی عیاض فرماتے ھیں '' امام اہو 
غع۔مہد اع رواىی الکی۔ز ا یی مسن دریافت کیا کہ اگر بنو عبید بعنی 
علماءالمالكية عمسن اکرھھ خلفاۓےغ مصر کسی کو اپنی دعوت 

٭* : >- جچپچپ- موت یں ہو 7 
صلى الدغول ق دعولوم اویل( ہہاے۔ آپ ۓفزمایاکە موت قبول 
تال عغتار الة لقتدل ولایعدر احصد کى جاۓ اوراس بارے میں کو" 
فی هھذاالامر“۔ شخص معدور ہیں ۔ 


مق 


فیاضالہ سربرستی ہے مشرق علاء کو اینے درباروں ی طرف کھبچنے 
کی بڑی کوشش کی اور اپے نے پایڈ مخت قرطبہ کو اسلامی نہدیب 
و ممدن کا ص کر بناتے میں "٣میاب‏ ھوگئے ' لکه اس سصکز جےہ 
علم و فصل کی ضیا پاشیاں حدود ھسہالیه ے باعر تک بھی ھوے 
لگں ۔ ان کے اقندار غروج عبد الرحمن ثااث (۱۱۲ع تا کہہے 
کے دور حکظوست میس ھوا جو ایک عم الشان بادشاء یا۔ :ه دوھی 
زمائۃ ہے حب شسہانيه کے دلو دماےم ے ' حو ابھی نک عروج 
و ارتقام ٹٹی منازل طے در رھا تھا؟ بعد یق جد صدبوں مس ایے 
ایے صاحب پال اور بکانه روز ٹر فاسل پیدا لے جن کی تصائیف 
اسلامی لہذدیپ وم لق رخشاں مثاای ھی ۔ 

سب ہے سہارا ھسبانوی مصنف حس یل تصنیف ہم تک ہنجحی 
۔ابن عبدرنە٭ڑ پرتا.۔وئ) تھا؟ جو بنواس٭ کے خاندان 
کا ایک آزاد کردہ غلام تھا ۔ منظوم کلام کے علاوہ اس کی !کیلی 
تصنیف ''المقد الع۔رید'؟ ایک . شہور ادبی قاموس یا لغض کی کتاب 
ے جو زباده ترابن قدیہہه کی کات ''عہہون الاغبار ) 
(م١ص٥٠)‏ کی طرز پر تیار ہوئی ھے اور اس کا مواد زبادہ تر اسی کتاب 
ہے ماخوذ ہے ۔ خود مصنف ‏ اہنے قول کے مطابق ؛“ جس کا ذکر 
وہ دیباجے می کرتا ھے ؛ یھ کتاب آبادہ تر اس کے ؟اپنے فخریه اتعار 
ھی سے پر ھے “ اکہ ناظر تاب کو یہ معلوم ہو سکے کہ ہارے 
مفری مالک ے بھی ؛ اہی دور افتادگی اور بعد مسافت کے باوحود ؛ 
نظم و لثر دولوں کے ارتقاء می کا حصه لیا ۓ ۔عقدالفرید ۓ ؛ 
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رھ 
اپٹی سیر حاصل تشرعحات اور زیادہ سادۂ ترثیب کی وجہ ہے ابن 
قتیبه کی تصنیف کو مالد کر دیا اور آج تک یه کتاب ذھٹی تذریج 
کی نہایت مقبول کتاب مانی جاتیق عے ۔ ابن عبد رہہ کو سب ہے چلے 
حمن پرست ھوئے کا فخر حاصل ہے ۔ اس کا جاخشین ماہر لسانیات تھا 
اور وہ هسپانیه کے دہستان لسانیات کا بانی سمجھا جاتا ے ۔ القا ی 
(م ے۹و۹ع) ارمینیةہ میں پیدا ھو! تھا اور بغداد مس اس نے تعلم 
ہائی تھی ۔ ۰۲ع میں وہ قرطبه می آ کر آباد ھوا؟ٴ جہاں اس 
ے اپّی زندگی کا باق حصه بسر کیا اور وھی اس ے اہی تصنیف 
ککتاب ا لاما ی کے درس دئیے؟ جن کا مطالعہ آج تک مشرق میں وسیع 
پیاۓے پر کیا جاتا ھے ۔ یه اسباق محتلف موضوعات کی نحوی اور 
لغوی تشرحات پر مشتمل ھی ؛ مثلاٌ آیات قرآنی ؛ فدمم عری افساۓ ؛ 
تارغی بیانات وغیر ذالک ؛ ان میں احادیث اور اشعار کے حوالے 
بھی دئیے گئے ہیں ۔ 

ہسپانيه کے ابتدائی شعراء کے متعلق ھمیں بت کم معلومات 
حاصل ہیں جو صفر کے براہر بھی ۔ لیکن اس میں کوئی شک نہیں که 
رواتی شعر و سخن ے یہاں بڑی ترق کی ۔ جدید قسم کا اساوب بیان 
بھی ہسپانبہ میں جا پہنچا اور اس طرح تمام اسلامی دنیا کی نہذیب 
و ممدن میں یکجہتی برابر قائم رھی ۔گیارھویں صدی عیسوی کے 
شروع میں ایک نی صورت حالات پیدا هھوگئی ۔ ہم پہلے ہتا چکے 
مس کہ مشرق می شعراے ادب ے مقبول عوام مذاق اور رجحان 
کی مطلق بروا نکی ۔ ہر وہ چیز جو مقررہ ادبی دستور العمل کے 


٢١۳ 


مطابق لہ پائی جاتی تھی ؛ اے, غبر درباری زبان قرار دے کر ناجائز 
قرار دے دہا جاتا تھا۔ گو اس مسلمه اصول کو هسہانیە میں بالکل 
متروک ترار نه دبا گا؛ تام جدبد قسم یق ترکیپ بند اور 
ترحیع بند اس زماۓ کے ادب میں داخل ہوے کے پہلے چل موشح 
گی مصننت حاری ہوی بعی چار باج با چھ سطروں یا اشعار ىق 
نرتیبپ ؛ تر کہب بند کی طرز پر؛ جس کی بناوث اور قانیے میں 
اغتلاف ھونا یەنی ایک مثا یل : تیب !اب بب !۱ ک کک !! 
وغضرہ یہ معلوم نہس وا له بد لویسی کا رواج هسہالیە میں 
کیوں ترق پذیر ھوا اور مشرق مس شوں مروج نە ھوا۔ یہ بات 
کچ سبممہ ھی رھی۔ مکر یہ شک صرور پڑتا ے کہ ہسہانیہ کے 
قبول اور مث ور گت جو لاطانی کسام کے گتوں کی طرز پر 
بناۓ لئے تھے شابد امر قسم کے '۔لوب ببان کے موید ھوے ہوں 
اور اس کی :حه ابا مه بھی ہر سکنی کے کہ عربوں کے علم 
موسیفی ے بھی مغرب میس کو ترق کی اور یه طرز اہی اثرات کا 
نتیجهہ هو ۔ 

عرہوں کے اعتہاد اور تعیعن معبار کا مظاھرہ کسی اور 
جگه زباده زور کے ساتھ واضح نہیں ھوتا جتنا که موشح کے استعل 
کے متعلق مقررہ پابدیوں کے دریعه ھوتا ےے ۔ ساری نظم می 
ادی زبان کا استعال ھوتا تھا ۔ لیکن یه بات ایک خاص وجھ زیہائش 
سمجھی جائی تھی کھ آحری مصرعهھ تیز اور شوق انگیز هو اور 
حاورۂ زبان ہے الکل عاری ہو ۔عام اوزاں گو عام طور پر راج 


- ھھھھخھ ' 


اك لیکن اس قسم گی نظم میں انہیں ناہمند کیا جاتا تھا اور 
ابیات کو تختلف تصروں میں خاص تعداد کے لحاظ سے ایک دوسرے 
یز منقطع کر ڈیا جاتا تھا ؛ گو سارے بند میں وہ اندورنی طور پر ھم 
قافیهہ رھتے تھے ۔ یه بات بھی کچھ کم تعجب انگیز نہی کہ ان 
اسطلاحی مشکلات کے ہوۓ ہوۓ؛' بعد کے زماے کے موشح سیں ؛ 
آبد کی کمی ھوگئی اور بالخصوص جب اس قسم کا طرز کلام 
مشرق میں تبدیل ھوا تو وہ بڑی تیزی کے ساتھ زوال پذیر هو کر 
صرف ایک ذھی کاوش کی صورت میں تبدبل هو گا اور تصیدے 
کی طرح حض ایک رواجی اور دستوری قسم کا کلام سمجھا جانے 
لگا ۔ موشح لکھنے والوں کو معلوم ھوتا ے که ایک اور دستور 
العمل کا بھی پابند ھونا پڑتا تھا؛ اور وه تھا انتخاب موضوع ۔ 
موشح میں عشق و محبت اور مذھبی جذبات کے اظہار کے سوا؛ شاذ 
ھی کسی اور قسم کے اشعار موزوں کیے جائے تھے ۔ مدحیه قصااد 
میں بھی عاشق ہے خطاب کرتۓے کے طریقوں کو ۔احوظ رکھا گیا ۔ 
اکثر اوقات ایسی یادگاروں کے ہمونے بھی ملتے ھی اور بعض 
اوقات تو دوسرے قدیم شعراء کا اصلىی کلام تک بھی مستعار لے 
لیا گیا ے بالخصوص عمر و بن ابی ربیہعه (ص م) کے کلام 
کو تو خاص طور پر استعمال کیا گیا عے ؛ اور بعد کے زمانۓے کے 
شعراء ے اپنے پیش رووں کے موشحات کو توبڑی آزادی کے 
ساتھ لوٹا عے ۔ 


تاھم قدیج زماے کی تر کیبیں براہر جاری رھیں اور ان یق 


٢۳ج‎ 


ہمد گبری مس کسی قسم کا فرق نہ آیا۔ غالباً اس قسم کے شاغر 
مت ھی لم تھےجنہوں ے اہے آپ کو صرف بند نویسی کی طرز پر 
ک نہنے کے دائرے ہی عدوۂ رکھا هو۔ پر اسنعارہ جملوں اور 
دور آقدادہ فخریہ خیالابت کی بھر مار ؛ مشرق کے کلام میں ایاں 
رھی چن امہ ابیک مسپانوی نصدے کے اس شعر کا جواب نہیں ملتا: 
اس کے اندر ہے کے کبڑے نوسیدہ کیوں نہیں ہو جانے 
کونکھ4 وہ تو باہء ال ع اور یه پڑے کتان ے هی ‌۔ ابن 
خلکان جیسے ٴلدہٹھ مشق ادیب کو لازمی طور پر بجی تشرمح کرنا 
پری 'که چاندی مس 'لتان کے کپڑے بوسبدء ہو جاے ھیں ۔ 
انداس کے شعر و سخن کا ہد زريین ان حدود ے جو ھم 
لے متعوق کے متعلق بعین کی ھی چند سال ا تک جلا جاتا 
. اسوی غانداں کے روال (نواح .۲, رع) اور اسلامی ہسانبه 
کے کئی سلطنتوں ہیں تقسم ہو جاۓے کے باعث؛ اس زماے کے 
علم و ادب اور شعر و سخن میں انحطاط کے مجاۓ کچھ اور ترق 
ہوئی ۔ اس کی وجه به تھی له ایک شاھی دربار کی بجاۓے کوئی 
ایک درجن دربار ىن گئے ۔ گبارھویں صدی کے بشار شاعروں می 
ے دوہت مشہور ھی ۔ ابز زیذو ن؛ باٹندہ قرطبه (١۱١ع‏ 
ا ۱۰ع) ہسپانہ کے بڑے بڑے شعراءع مس شار ھوتا ےہ اور 
ابتدائی عشقیه گینوں اور بعد کی زندگ میں اپنے منظوم کلام دونوں 
اصٹاف میں اس کا پاپ بلد ہے دوسراالمعتمد (م, وع تا 
۹٤٥‏ ۱ع) ے جو اشبیليه کا آحری اور مقامی حکمران تھا ۔ ان 


رز و 


دوتوں کی شہرت اور اسوری ان کی زندگی کے حالات ہے کم و بیش 
متعلق سے ۔ابن زیدون تو ایک قسمت آزنا منچلا تھا جو اہری 
شہزادی ولادہ کے عشق میں سمبتلا تھا اور اس کی محبت بطور خود 
ایک رومان تھی ۔ دوسری طرف الەعتمد کو دو حنلف دوروں ہے 
سابقه پڑا ۔ کجا وہ زمانه جب اس کا عالیشان دربار قائم تھا اور وہ 
شاھان هساليه میں سب سے بڑا حکمران تسلیم ھوتا تھا اور کجا 
اس کی دردناک موت جب وہ ایک قیدی کی حلئدیت ہے ملک 
سا کش میں جان محق هھوا ۔ ۔پرحال دونوں کے دونوں (اپنے بیشار 
ھم وطنوں کی طرح) ایسے انسان تھے جو زندگی کے معمولل سے 
معمولی انقلاب ے متاثر ھوکر فوراً شاعری کا آبادہ بہن لیتے یں ۔ 
البتة یه بات قابل افسوس ے کھ اس خوش کن اور ولولہ انگیز 
عربی کلام کا کوئی انگریزی ترجمه موجود نہیں ۔ ابن زیدون ابی 
نثر ‏ ویسی کی وجه ے بھی برابر کی شہرت کا مالک یہ ۔ کچھ تو 
اپنے مکتوبات کی وجه ہے اور کچھ اس رساله کی وجہ ہے جو اھزليه“ 
کے نام ہے مشہورے ۔ ادی صنعتگری کا یه ایک مکمل تمولہ ے 
اور ایک چبھٹی ھوئی ھجو ے ۔ مفصله ذیل اشعار اس کی تر کیب 
پند منظومات سے ماخوذ ہیں : ترجمة حسب ذیل ے ۔ 

)١(‏ اب بھی قلموں کے ارگرد باران رحمت کا نزول ہوتا ے 
اور اب بھی پتوں کے جھرمٹ میں فاختة کوکو کرتی ھے۔ قرطبہ 
شجاع اور بہادر انسانوں کا خوب ترین وطن تھا جہاں اٹھتی جواىی 
ےمیرے بین کے تعویذ دور کرکے اتارے اور امراےۓ کبارے 


جھے آزا: امیر بنایا ۔ 

خنوشا وہ !ایام جو مسرتوں اور ہر نتوں ہے ہر تھے؟“ جہاں 
موڑ توڑ وا ی وادیوں‌ ہیس؛ عم الیے ہس سے ابی جوانی کے زماے 
سی گھرے درے نی ۔ ھاری سرخ و سید گردنئیں؟“ کوےے ایسے 
کالے ہاں ؛ ! خوشی اور زندہ دی کے سوا اور کوی کام ئە تھا۔ 
ہار ے گھسٹنے بہوۓ لبادوں ہا ریشمیں ۔رزائوں کو براست کہو وہ 
تو حوانی کا ایک غرور تھا. ھم کیو کم چنجل لە تھے ۔ 

اب وہ ىاله کہاں !و غبش سب نابود و چکے ھہیں‌۔ اس 
کے آثار راتوں کے گزرتے سے ماند اور بھکے پڑ چکے ھیں ۔ 

الوداع ؛ الوداع ا ایک ایسے دل کی الوداع جس میں ابھی 
نک ترے می کی ا گا عل رھی وت 
گرارھریں صدی کے ادب میں نثر ویسی کے اعتبار ہے قرطبہ کے ابن 
حزم(مہ۹وع تا ٭+۶ہ,وع) کانام بڑا ماباں ہے ۔ یه شخص ایک 
ضسہبانوی کا پونا تھا ۔ ابنی زندگی کے ابتدائی سالوں میں وہ ایک بھت 
ث۔ہور شاعر تھا لیکن اس کے خیالات و عقابد اسلامی دبنیات میں ے حد 
عدود تھے۔ اس لے اس کی سرگرمیاں اپنےمذھیالفین کی جانب منعطف 
هو گئی ۔ اس کی زبان کی تیزی کی مثال مشہور ظالم الحجاج کی تیزیٴ 
شُمثم سے دی جائی تھی اور اسی زبان کی تیزی کی ہدولت اے محبور 
ھوکر "ام سیاسی سرگرمیوں ے دست بردار هونا پڑا اور عملی طور 
پر وہ خارج از قوم سمجھا جاۓ لگا ۔ اس کی دبی اور تارخی سرگرمیوں 
کی مکمل تفصیل کے متعلق تو میں کم آاھی حاصل ے؛ البتھ 
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٠‏ اس کی ایک نہایت قاپل قدر تصنیف ھم تک ضرور پہنچی ھے جو مثلف 


مذاھب اور فاسنی گروہھوں کے متعلق ے (کتاب الہلل والا ھواء 
والٹجصل) ۔گو یه بات ضرور قابل تعجب ے کہ اس مضمون کی 
پہلی کتاب ھمیں عربی ادبیات میں ملے لیکن اس کے اسیاب کی چسنجو 
ھمی زیادہ نه کرنا پڑے گی ۔ (اس عنوان پر سپ ہے پہلی کتاب امام 
!ہوالحسن اشعری بح کی مقالات الاسلامیین ے۔ابن حزم ۓ اس موضوع 
کو وسیع تر کر کے مسلم و غیر مسلم سب پر حاوی کر دیاسحم)۔ 
جرب فاقین کی رواداری کی وجه سے سلطت میں ایسے سے شار فرقے 
موجود تھےجن کے مذھبی خیالات ہے حد ختلف تھے ان میں یہودی ' 
نصرافنی ؛ زردشتی اور نم کافر لوگ بھی شامل تھے ۔ ان عقائد ے 
باھمی اختلافات اور ان کے اپنے عتائد کے درمیان جو بعد و تفاوت 
واتع تھا اس کی وجہ سے کئی مسلم علاء ے قدیم الایام ھی ہے امو 
مسثله پر توجہ دی اور اس طرح بہت دا اختلاق ادب معرض وجو؛ 
ہیں آ گیا (ثال کے طور پر اسی قسم کی ایک کتاب ھی کو لے 
لیجے جو پر وپرع میں علی بن ربان الطبری نے لکھی تھی جو خو؛ 
عیسائی تھا اور بعد میں سسلإن هوا) اور اس کے بعد ان مذاھب 
کے متعلق ایک اصولی جستجو کا شوق پیدا هوگیا ۔ اس کے علاوہ کئی 
انتظامیه مسائل بھی ایسے تھے جن کا تعلق غیر مسلموں پر تشخیصر 
ٹیکس اور ان کی قانونی حیثیت سے تھا ؛ جن کے لیے ضروری ھوگی 
کە ان مذاھب اور ان کے اعال کا کچھ مطالعہ کہا جاۓغ ۔ اسلامی 
فرقوں میں بھی ختلف الخیال فقہی دبستان قائم هو گئے جن کی وجا 
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سے تقابلی غقائد کے متعلق متلف تصانیف ھوئیں؛ جو عام طور ہر 
احتلافی مقاصد کی غرض ے لکھی گئی' مثلاً اضر ق بن الفرق جو 
اہو منصور اابغدادی نے لکھی (م ے۱۰۲ع) جس نے سواۓ ان فرقوں 
کے ہو اپنۓ آپ داغل !ملام سمجھے تھے اور کسی فرقے یامذھب 
کے متعلققی کچھ نہیں لکھا ۔ یہ ام ابن حسزم ہی کا تھا کھ اس ے 
سیت سے پہلے سی نوع انسان کے مذاہب کے تعلق ایک مبسوط اور 
تندی کتاب لکھی؟؛ جس میس لف فرقوں اور ادبستانوں کو 
شاسل کر لیا۔ اس کی کتاب بخ۔اف مذاہب کی ذینی فلسفی تقسم 
بندی ہے دُروع ھوق ےہ ؛ جس کی بناد ہر مذھب کے غقائد ' 
غلیق عالم اور پیغمسروں کی تبلخ وغیرہ پر رکھی کئی ھے ۔ مثال کے 
طور پر لصرانیت ایک ینذھب کی ابسی صف می آق ے جن کا 
عقبدہ ے که دنا ایک مدت غخاص ہس معرض وجود میں آئی اور 
اس کے خالق ایک ہے زیادہ تھے اور وہ بعض رسولوں ى رساات کے 
منکر ھی (بعی رسول اکرم اور عری انیاءع) ۔ ھر ہاب میں ان عقائد 
ے ثوت می جو دلائل دئیے جاے ھی انہیں وہ بالتفصیل پیش کر تا 
ےے اور پھر ان سب کپ پکے بعد دیگرے تردید کرناچلا جاتاے۔ 
تاب کا ایک بہت بڑا باب نبایت پرزور تبصرہ اور تجزیة کے لے 
وف ے؛ جن میں ختلف ابواب اور اشعار کا حوالہ ے؛ جن کے 
ذریعے وہ ان ثمام متناقص دلائل کی تردید کرتا ےہ اور مسلانوں کی 
توجھ ان ھزلیات کی طرف دلاتا ۓے جو عیسائیوں کے قدیم اور جدید 
عید اموں میں موجود ہی ۔ اس کے بعد سسلانوں کے تمام فرقوں اور 
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فلسفی دہستانوں کإ ذکر ہے اور آخر میں ابن حزم کے غود اہنے د 
اور فلسغی عقائد کے ذکر پر کتاب خم ہو جاتی ےہ ۔ بہ ظاھر ھے 

اس کتاب کا مقصد اور اسلوب حخالفانة ے لیکن اس کاب کی و 
ہے اسی موضوع پر زیادہ منصفانہ کتابی بھی لکھی گئس ۔ 


به ایک قدرتی بات تھی کھ ملک هسبانيهہ کے مورغین ! 
تمام تر توجہ هہسبانیة میں عربوں کی تاریخ کے موضوع پر 
مس کوز رکھیں۔ اس قسم کی جو معیاری کتابس مشرق می لىٗ 
گئی نھیں ؛ انکی اشاعت مغرب میں بھی ھوگئی اور مک ہپ 
کے ذکر کے متعلق جو خامیاں اور کمی ان میں باق رہ گئی : 
اس کی تکمیل و صحت ضروری تھی ۔ سب سے بہلىی اور اصلىی تصا 
جو مارے علم کے سطابق ہسپانوی عربی تاریج کے متعاق لکھی ٴ 
وہ 835(5 0٥1 ٥5080‏ 8ء(5700ا) ے ۶“ جس کا لسخه مصححهہ عم 
عے ؛ لیکن اس کے علاوہ ابتدائی زساے کی اور بہت سی تاریُیں یا 
بالکل ضائم ەموچکی ھیں یا ان کے صرف چنداجزاء ھی موجود ھم 
اس کے برعکس سوائح کا ایک تہایت ھی اہم سلسله جو دسویں ص 
عیسوی کے اوآخر ہے شروع هو کر تبرھویں صدی تک چلا جاتاۓ 
کا فی ا طر6 اوت ا 
کے ساتھ ان ادبی حلقوں کی سرگرم زندگی کا ڈھانچہ ازاسر نو تە 
ککرسکتے ہیں ؛ جو اپنے زماۓے میں یورپ کی بثرین نذیب و ٢‏ 


کے علم یردار تھے ۔ 


۲ً. : 


٦۔‏ نقرلی عہد ١١۰٠ء‏ نا ۸٥۱۲ء)‏ 

جیما ٴٹھہ عم دیکھ چکے ہس عری ادبیات کا ارتقاء زیادہ تر 
بادشاعوں آو, ا ےروں کی سرہرسنی پر سی تھا* اس لئے مسلم تار 
کے انقلابات کے باعت اس پر بہت ہرا اثر پڑا اور یہ کوئی خود رای 
کا فیصلہ نہں؛ له ےیے۱۰. کے بعد اس سلسل میں ایک پیا 
دورٹ وخ ھوا۔اس سال ے ایک تری خاندان یعنی سلجوتبوں 
ے بقداد ہیں داعل ہو ٹر مشری اىشیا میں برکی اقتدار مسنحکم 
کر لیا اس انقلاب کے اثرات بہت جلد عری ادابات مین نظر آئۓے 
لگے ۔ ار ٴیوں کے ہد میں غبر سہدت غالہ بدوش لوگ پر سر اقتدار 
آۓے جن پر فوجی امرا. حکوسب لپیا ورے تھے ۔ اس لیے اس 
صورت حالات کو لسی سم کا اسحکام نصیب نە تھا۔ صرف چند 
مسنثنہیات کے سواء ابشیاء می ان کی حکومەت کے دور میں متواتر 
انقلاب هوۓ رھتے نھے ۔ عام طوائف المنوی کی حالت تھی اور اس 
کے ساتھ ساٹ منک میں عام نبامی؟؛ ابادی کی گمی اور سرکاری 
مالگزاری می جرسای ڈ رواج غام نھا۔ ان بائوں ہے یە اندازہ 
وی لگایا جا سکتا ےہ ثه علم ادب کا قیام ہو ػکجا؛' کسی قسم کے 
معاشرے کا قائم ر ٹھنا مشکل اس بھا۔ کبھی کبھار اگر کوئی 
مضبوط پا روئن خیال حکمرآن بر ۔ر اقتدار آبھی جاتا تو اس کی 
وجھ ہے صورت حالات می کوی ٹھوس تبدیلی ىا اصلاح نا ممکن تھی ۔ 
چنافھہ ان دو صدیوں میں؟' ترکوں کی طوائف الملویق اور لوٹ 
سار کی وجھ ہے عربون اور ابرانیوں ۓ مو نظام حکومت تعمر کیا 


۹و 


تھا وہ پاش پاش ھوگیا ۔ 

ت رکوں کا اقتدار ایک اور اعتبار ہے بھی عر ى ادبیات پر بری 
طرح اثر انداز عوا ۔ ایرانی شہزادے عری ادب ے محوںی واتقف 
تھے اور اس لیے وہ اس کی امتیازی سرپرسی کرۓ رھتے تھے ۔ لیکن 
ترک/ جو سغربی ایشیا میں حکمرانی کیا کمرتے تھے ' شاذ بھی 
عربی علم وفضل ہے آشسا ہوے تھے اور انھی کے زماے میس 
اہرالیوں ۓ اپنے ادب کی قرق می غلبهہ حاصل لیا ۔ عری تصانیف 
کا مطالعه اب ٛانوی حیلیت رکھتا تھا اور سلطان کی نظر عاطفت 
کو اب صرف دربار کے چند عری بولنے والے ارااکن ہہذول کراتے 
لگے ؛ جو زیادہ تر علاۓ دین یا دبیر سلطنت ھی ھهوا کرے تھے ۔ 
علاے دین تو ہر قسم کہ ے لکام تخیل کہ اصولی طور پر الف تھے 
اور کاتبوں یا دہروں کو علم لسانیا ت کی حدود ے باھر قدم رکھنے 
میں شاذ ھی کوئی دلچسپی پیدا ھوتی تھی ۔ ان حالات می جو رکاوٹیں 
کسی مصنف کی راہ میں حائل تھیں ان ہے کا حقه عہدہ برا هونا 
قریب قریب ا ممکن تھا ۔ ان حالات کا ایک بدہی نتیجهہ یہ نکلا 
کهہ غلامانہ تتبع کو جس کے آثار ابتدائی زماۓے ھی ہے عرىی ادب 
میں پاے جاے تھے بڑی ترق حاصل ہوئی ۔ اس کے علاوہ غبر 
مذھبی مصنفین کی تصانیف میں عجیب و غریب قسم کے اعتدار 
مایاں طور پر نظر آے لگے جنہیں وہ اپنے دیباچوں می شامل کرنا 
ضروری سمجھتے تھے ۔ 

یا قوت ؛ علاء و فضلا کی لفغات یعی سعجمالادہبامیںسیۂ؛ 


اہ 


رفمطراز ے کہ '' میں ان فاہل نفربن نقادوں کی فطرت ہے وی 
آشنا ھوں؛ مو بحھ پر گندگی اجہالیں گے اور محھے ہدنام کرۓے کی 
وش کریں گے ۔ یہ وہ لوگ یں جن کے دل جہالت کے زھر کی 
آلودگی کی وجہ سے سموم ہو چک ھیں اور جن کہ ضمیر کی 
گہرائبوں می عطیات قدرت 2 غلاش بغاوت کرے اناده موجود 
ۓ ۔ان کا دعوے ےھ ئە مدھی اہور ہیں اماک نه صرف اس 
دا کے لے بلکه عقبول کے نے بھی زیادہ ضروری اور اھم ےے۔ 
کہا وہ اس حقیقت ہے ے غمر هی کھ السان کی افتاد کو غختلف 
ساعچوں ہی ڈھالا گیا ہے اور ان ٹی اھلیت ؛ ایک دوسرے ے بالکل 
جداگانه اوز عتاں ے ؟ خداوند ےھ ٹسم کےا عام وفن کی ہوری 
حفاظت کے لے خاص غعاص ادمی پیا۔ا لے ھی ۔ ہنثاۓ ایزدی یه 
کہ کھ موحودات می ترلیس قائم هو ۔ عر انسان کی ایک غخاص 
کام کی طرف قدرت رھنائی کریق ہے جس کے لے اے پیدا کیا گیا 
تھا زھر کے را ہر کارے ساحتندم) ۔ جھے اس ہے اثکار نہیں کہ 
اگر میں مسجد و مصلى کے ساتھ ھی پبوست ھوکر وہ جانا تو اس 
قسم کا طریق عمل آئندہ زندگی میں مبری حفاظت وصیانت کے لے 
زباده موزوں ھوتا؛ لکن ممھے پرین طریق عمل اغنیار کرےۓے کی 
توفیق حاصل نہ ہوئی اس لے یقیناً ھر نیک انسان کے لے بہی بات 
کائی ے که و ئە تو کوئی قابل ملامت ک5ام کرے اور نه ریا کاری 
سے کام لے “'۔ 

به ایک حقیقت نفس الاسی بے کھ ان مالک میں جہاں عری 


یڈ 
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۳ە‌"3 


ھاق بولی جاتی تھی حالات بالکل تختلف تھے اور یہ حقیقت اس بات ے 


اھر ے کہ ملک شام اور مصر نے عربی ادبیات کی توسیع و تر 
میں بہت بڑا حصه لیا ۔ 


تاهم اس قسم کی ادی تصالیف مں؛ جو اس زماے سے بھ 


ٹک شائم ھوئیں؛ نمایاں طور پر بڑھتی ہوئی مقدار کے مقابله میں 


ان کے محاسن رو بہ انضطاط نظر آے ھی ۔ جوں جوں ادیی حلقه صرف 
اعلے تعلم یافتہ لوگوں کی اقلیت میں عدود ھوتا چلا گیا ٤اس‏ 
قدر آدی بعیار اور غور و فکر میں بھی تنگی پیدا ھوتی چلی گئی او 
جیسا که عام دستور ےہ وسعت ظر اور معیار ادیىی کی کمی 
ہوری کرے کے لیے ےەض تصنع اور ادعاۓغ فضیلت ۓ لے ی ۔ خوا 
ختارانة قوت خیال کی جگمہ ؛ اسناد پر حصر ھوئے لکا۔ طبع زا: 
تصائیف پر خلاصوں اور اقتباسات کو ترجیع دی جائے لی ۔ لطافت 
پیان اور صناعانه صلاحیت ؟“ جس می پراے مصنفن کی تصانیف 
اہی خاص شان اور بذلہ سنجی کے ساتھ ملبوس نظر آتی تھیں؛ اب 
ان کی جھوٹی تقلید یہ لوگ خود کرنۓ لگے ۔ گویا که نفس ادب 
کا گلا گھونٹ کر رکھ ديیا۔ ایسامعلوم ھوتا ے کەوە اس دور 
کی عدم صلاحیت کو خود چھپانا چاھتے تھے - م۵ ع1031( ے کیا 
اچھا لکھا ے کہ ”وہ گھوڑے کی پیٹھ پر کود کر بیٹھ گۓے 
کیونکہ ان میں اپنے پاؤں چلنے کی سکت باق نہی رھی تھی “۔ 
یہ بات بھی یاد رکھنے کے قابل ےہ کہ مقامی۔ علوم و فنون کی 
تحمصیل سے جس میں یونانی خیال کو بڑا دخل تھا؟“ عری علم ادب 


سا 


خوب پھلا پھولا۔ اس زماے تک یونانی غخبال کی قوت عرکھ 
بالکل خم ہو مکی تھی اوران کتابوں کا مطالعه جن ہی اصل فوت 
مر دم اسی خبال کی تھی مکر وء خال کا حاتا تھا اور صرف 
ایسے حالف تک ےذود نیا جر کا اثر بڑی تبزی ہے معدوم ھورھا 
تھا ۔ (مصنف کا یه خیال ہن دالجسپ نے که عوموفنول کی ترق 
کی مدار یونای طرز فکر پر ہے ۔م) کثر سم کی مکتب پرسی 
علوم دین می تو جلے ھی ے الب تھی؟؛ اب اس کے علامات و 
ندانات ظاھر ہھوے لگے (مگر بھ چبر نهە دو بلاواسطه اس اعطاط کا 
سبپ بھی اور نت اس کا بنیجھ) جس کے ذریعه اسلام کا دلودماغ 
ماؤٴف ھوکر مناوج ھر رھا تپا۔ 

4ه ممارے زما_' کا ذکر ے کھ پھ اثرات ؟ جن کا ےاغذ 
بغرق مع ک ھارے کسر ابی اور صرب سس انان کے 
اتی سرایب کر گۓے ۔ اس میں تچھ ثبہ نہیں که ایک چیز جو 
بڑے زور کے سا اس دمیاق کی معاون اب ہوئی ؛ کثر ععاید 
کی ہونیورسٹیوں ک قیام توا۔ وہ فقوت حافظه کی تربیت تھی ۔ چھ سات 
ساں کے مچے قرآن حفظ آڈر 'با کرۓ نھے اور نہیں مقامات اور متنبی 
ثلام بھی زبای یاد هو جایا کرنا تھا۔ سالہا سال تک شب و 
روز ان کی کل مر رین اورکد و کاوشں اسی بات کے لے وقف وی 
نھی ػلپھ وہ ے شہر تعا۔بر اور شرحوں کی شرحیں جو علم نحو 
منطق اور دبنیات پر لکھی جائی تھی ء ان سب کو وہ زبانی یاد 
کر لیں۔ وہ کوئی خاص اعجاز نه سمجھ! جاتا تھا کە ایک طالہعلم 


.٭٥٭‎ 


" ہیس سال کی عمر کے اندر اندر سو دو سو کتابوں کہ من اپ 
دل و دماغ می محفوظ کرلے ۔ اعلیل تعلم بر علاء ے اپنا ہو 
تسلط قائم کر رکھا تھا اور اس طریق ہے وه خالص ذھن و ذ؟ 
کی تقطیر کر لیا کرتے تھے اور ان تمام خطرات کی پوری یبخ کی 
کر دہتے تھے حن کے پیدا ھوے کا احسصل یا تو وسعت مطالعہ ١‏ 
سیب هوتا تھا یا خود سری کی بنا پر ۔اس قسم کے دہاؤ سے لازمی 
طور پر اس کا خمیازہ بھی بھگتنا پڑا اور شاید هہارا یہ خیال کل 
طور پر متناتضانه نه٭ ہو که اس دور کے فطری عالاق یق ہو گر 
دینی حلقوں ھی می روما ھو کر رعغی۔ (ءەصنف کے اس بیان ۓ 
تجزے کی ہم میں تو قدرت نہیں؛“ شاید کوئی اور صاحب عل 


کو سکےم) ۔ 
فصل۔ ٦ے‏ عرأق و ابران 


یه دور اسلامی اور مذھی نقطۂنظر کے سب ہے بڑے مفکر 
امام غزا ى٢‏ کے نام سے شروع ے۔ الغرالی ٦'‏ ے (پہ۹ەہ,.۱ء تا 
ورررںے) نشاپور اور بغداد میں شاندار شہرت و ناموری حاصل 
کرۓے کے بعد اچانک درس و تدریس کا سلسله بند کر دیا اور پورے 
دس سال تک دنیا ے کنارہ کشی اختیار کیے رکھی ۔ وہ آپ لکھتے 
هی وہ شکوک اور شبہات کے دباؤ کی وجه ہے لاادریت کے ہم خیال 
ھہوے لگے اور اس لیے وہ اس کوشش میں مصروف ھوے کہ وہ 
اپنے کھوۓ عهوۓغۓ امان کی دوبارہ تلاش کریں ۔ آپ کو علماے دبن 


29٦ 


0 1 ِ 

1 ہاب نوازیء عام مه اور اھل دیعه کے اصول و عقائد 
ہے شش لہ ہوئی ۔ آخر کار آپ تصوف کی جانب راعب ھوے ؛ جس 
کے ذریعے آپ ٦‏ انوار و‌‌ بات ک5 ورود ھورے لا ۔ آپ اپنے وطن 


سانوف ہیں راپس آ گئے حہاں آپ ۓ انی ندگق کے باق دن 
مطالعہ : مراقبه کی حاات می اپنے مریدوں کے ساتھ گزارے ۔ 


آپ کی ادی سرگرمباں اس وفت ہے شروخ ہو کی نھیں جب آپ 
بنساد ہی درس و تدربس گے تام مس مصروف تھے ۔ آپ ے عام دنی 
رفرعات ہو لی رمال لکیے؛ جن میں غا ی شیعوں کے متعلق ایک 
منائلرے کی کتاپ بھی شامل سے ارر اس کے علاوہ ایک اور کتاب 
نمافة الفل٭اسۂٌه ےھ ۔ أآنْ ختابوں ہی كَالَسد دیی معاملات می 
دلائل منطق ک اسعال کا۔ تاھم اسلام کی تارعغ میں با دور 
اسوقت ہے نروغ ہوتا ہے جب آپ ے صوق نقطة نظر کا قائل 
هو کر ایک ساےاهۂ تصائیف تار كیا ۔ آپ کا متصد به تھا کھ 
تصوف کے اساسی اصول و عقائد اور صوق کی زندیی کی کیفیات کو 
غالص منھی ۔نائد می داغل کر کے اس توازن کو پورا کریں 
جو دبستان اشعری'“ کی ملائلیت کی وجه سے فائغ ہو چکا تھا 
اور الفاظ و دلائل متعلفه ۔ الالفاظ اور نظام تقسم اصول دن ء 
وغعرہ کی جگہھ موضوسی اور ۔فسی مشاھدات دینبہ کی ترویچ کریں ؛ 
(بہ سصنف کا اپنا خیال ے ورنه بڑے بڑے صوفیاۓ کرام سب کے 
سب اشعر یىی عقائد رآٹھتے تھے اور خود امام غزا ى٣‏ بھی۔۔م) ای 
تصنیف مد میں وہ اونے ذائی نجرے ػىی بنا پر اپنے امان کے بنیادی 


٦ ٔ ٣ ۰‏ 
اصول بیان کرتۓے ہیں جن کی مفصل تشریج و تفسبر آپ نے انی 
سب ہے بڑی تصنیف احیاء علومالد ین میں کی ے۔ان 
معیاری تصائیف کے علاوہ آپ ۓ عام استعمال کے لیے چھوٹی چھوئٹی ؛ 
امان افروز کتاہیں عری اور فارسی زبان میں بھی لکھں جن میں 
ہے بعض تزرلب و لہجہ اور لفس مضمون کے اعتبار ہے مارے 
سوجودہ زماے کے ان رسالوں ہے ے حد مشابہ ھی جو انیل کے 
موضوعات ہر لکھے گئے ہیں ۔ (بہت ممکن ہے کہ ان پادریوں ۓ !وی 

حزا ی کی تصانیف ے استفادہ کیا هوسم) ۔ 
امام غزالی کچھ اتنے بڑے طبعزاد مفکر نہ تھے لیکن وہ 
زبردست شخصیت کے مالک ضرور تھے ۔ آپ کی تصالیف کا فوری 
اثر تو یه٭ هوا کہ کثر اعتقادات کے نقطہ نظر میں عام تصوف کی 
ہہغرین اخلاقیات کا جذبہ پورے طور پر سرایٹت کر گیا ۔ لیکن ان 
سب چہ ں کے باوجود آپ کا انخحراف بہت زیادہ اساسی قسم کا تھا ۔ 
بعد کی نسلوں کے لے آپ کو دوسرے بہت ہے علاء کی طرح ایک 
عالم دین مانا جاے لگا ۔ احیاء کی تعلمات فراموش ھوگئیں اور 
جب تک اٹھارھویں صدی کے اوآاغر مس اس کا دوبارہ اجراء له ھوا 
مسلانوں میں اس کتاب کی اھمیت کے متعلق کوئی بیداری پیدا نه 
ہوئی (بہ مصنف کا اپنا خیال ہے ورنہ احماء کی قدر و قیمت کسی 
زماے میں بھی کم نہیں ہوئی-م) ۔ یورپ نے علاء میں انْ کو ایک 
مدت ہے حعرت و عوبت کی نظروں ہے دیکھا جاتا ے اور ان کے 
سب سے بڑے حالف ابرشد (ص ہ۹و) کی طرح ان کی 


۸‌_ٴ‌ 

شخصہت نارم اسلام کۓ ان چند افراد می شار وی ےے جن کی 
وجھ سے پورپ کا بثت سا عنم و ادب فراھم ھوا۔ 

امام غزال یی کی تصنیف کے انتلای ۔ہلو کو زبادہ دلچسہی 
اور قدر افزائی کی یٹ ے سمجھے کے ہے ھمیں ان کا موازنه اُچی 
کے ہم زہانه دو مشہور عالان دبن ے کرنا چامے ۔الزیشری 
خغوارزمی ر(ڑھے را نام ۴۱ٛخ) علم دیز کے اساہبائی دہستان 
ہے تعالق رکھے تھے ۔ان چند کاہوں میں سے جو یورپ کے 
دہستانوں میس ةُچھ زباده متداول تھی آپ کی صرف وتحو کی 
کتا المفصل بھی نھی اور اس کے علاوہ اخلافات پر آپ کی 
جامع کلات کی ابکہ دناب بھی نبانءت شاندار مقفول نثر میں اطواق 
اذ ہب فی 'امواعظاوالکنب _ٴ نام ے مشہور تھی ۔ امام 
فھر الدین راریتب ژرومرںع 8و۹ ۱۲ع) اس کے برعکس ایک 
فلسغی اور قاموس نوبس تھے ۔ آپ عالم بشریت کے سب سے بڑے 
عمدرد اپنے زہاے میں ہو گزرے ھیں ۔ آپ کے متعاق کہا جاتا ھے 
کہ آپ ے سب ہے بہلے اپنی تصانیف میں باقاعدہ ترتیم و تدوین 
کو قام کیا ۔ ہہ تصائیف بخ؛ لف موضوعات پر ھیس؛ با2 علوم دین و 
فلسفہ سے لے کر علم النقوش اور عام ہیثت و نحوم تک ۔ یه دونوں 
عالم زہادہ تر اہی تفامم قرآن کی وحه ہے زبادہه مشہہور هیس 
کیولکہ تفسیروں کی تصنف اس زماۓ کا ایک عام شغل تھا ۔ 

امام سوطی لح لکھتے ہیں کہ ھر قم کے متبحر عالم تفسیر 
قرآن ضرور لکھا کرتے تھے ۔ لیکن ان میں سے ھر ایک اپنی 


٢ 


۱ ۹٦ 
تصئیف کو اہن مخصوص فن تک ھی عدود رکھتا تھا ۔ آپ‎ 
دیکھیں گے کہ ایک نھوی کو سواۓ نھوی تراکیب اور ان مع‎ 
گے جس میں کوئی لفظ استعمال ہو سکتا ہو اور کچھ نہیں سوجھتا ۔‎ 
سورخ کی دلجسہی صرف اسی حد تک عدود هویق ےۓ کہ وہ‎ 
خصوص بمانات و حالات پر توحهہ دے ۔ وہ ایے بیالات کی مکەل‎ 
تشریج کرئۓ میں بال کی کھال ثالتا رہتا ہے اور متقدسن کر‎ 
اقسانوں کا ذکر کرتاے خواء وہ سچ ھوں یا جھوٹ ۔ فقيه قانون‎ 
کے متعلق ناقاہبل برداشت ٭قالے لکھنا شروع کر دیتا عے اور اکثر‎ 
اوقات اپنی حدود ے باھر نکل کر اصول و فقهہ کے نکات ایسی آیات‎ 
سے استتباط کرنے لگ جاتا ہے جن کا ان نکات ے دور کا وا۔طه‎ 
بھی نہیں هوتا۔ اسی طرح ماھر نفسیات و فلفهہ بالخصوص‎ 
امام فخر الدین رح رازی ابی تفسبر کو اسلامی اور یونانی حکاء کر‎ 
اقوال و اسناد ے پر کر دیتے میں اور بات میں ہے بات تکالتے چلے‎ 
جاے ہیں ؛ یہاں تک کہ ناظر کتاب حیرت و استعجاب کے چکر‎ 
میں گم ہو کر يہ خیال کرنا ھے کہ اصلی آیت سے آغری اصول‎ 
حث کا کوئی تعلق یا جوڑ ھی نہیں رھا۔ پنانی ایک متبحر عالم‎ 
دین کی یہ راۓ عے کہ ”اس تفسبر میں اور تو سب کچھ ے؛‎ 
لیکن تضمبر نہیں ے؛)؛ ۔‎ 
گو زعشری کی تعمائیف میں معتزلی ”' الحاد ““ (یە الناظا‎ 
سخت ہیں) کی علامات موحود ہیں؛ لیکن انی تفر جس کا نام‎ 
ککسشساف ہے اتنی کثرت ہے استمال ہوۓے لگی کہ اگلی صدی میں‎ 


تی 


اس کی ''نیش ی6 کی وو کر کر لے ایضاری 70 
زجعم؛عسم) ۓے اس کناب کو قابل اعتراض عبارتوں سے پاک 
ساف کر کے شائع کیا اور اس صورت ہیں وہ آج تک مقبول ترین 
تفممعر کی کتاب شار وی ھہ۔زامام او قاسم مود جار الله 
ہن عمرو!':مخشری اتنے بڑے عالم تھے کہ اىیر مکھ علی بن عیحیلٰ 
ان دھاس الحسہیت ۓے ان کی مداح مس کہا ےے.: جسیح فقری 
الاقَاىَریالی تہواھادارافداءزمسخشرا: دنا کی ھر 
بسّی؟ سواے اس بسی کے جو انہوں ۓ اپنے وطن قرار دیا ے؛ 
زغشری پر قر بال جہے۔-م)۔ 

غام اسانات اور غااس ادب کی اقلم می اس دور کے ام 
و کافف کہ نام حریبری ,صری (مہ, ۱ع تا ۱۰۲ء)) ہے 
مقابله ہی ماند پڑ جا۔ ھی ۔ اہوں ے معمول کے مطابق 
اسائیات ئی تعلم “ اپنے وطن کے مدرے می ہائی ؛“ جس کی شہرت 
اب تک قائم تھی؛ اور اس کے ۔عد ان کے وقت کی آمرانہ حکومت 
می کسی چجھوۓ ہے عہدے پر مقرر ھوگے ۔ اس عہدے کے 
معمو یل مواحات اور اپنے ذاق ذرائم کی مدد سے ؛ وه لسانات ک ‏ 
مطالعه می مصروف رھے۔ اپنے طبقے کے اور لوگوں کی طرِ 
یداع الزہاں کہ ہت ھی سے ' انہوں ے صنعت سجع میں کال حاصإ 
کر لیا تھا/؛ لیکن اہوںل ے اس عرص می کوئی قابل ذک 
تص,ف نە کی تھی که اجانگک وہ اہی تصنیف '' مقانات “ کی وہ 
ے شہرہ آفاق ھوگۓ - به مقامات بدیع الزمان کے مقامہ کی کھاإ 


ے١‎ 

اور آزاد تقلید تھی ۔ لہ صرف اد لحاظ ہے یە ایک نقل تھی؟ بلکه 
اس کی بناوٹ اور اداکاروں کے بیانات کی طرز کی بھی پوری 
پوری نقل کی ۔ حریری ے اپی کتاب میں ابو زید سروجی کو 
ہو بھو ایسے لباس میں پیش کیا ےہ ؛ جس طرح عمدانی ے بذله سنچ 
آوراہ گرد ابوالفتح ساکن اسکندریہ کی تصویر کھینچی ہے ۔ حس 
واقیة ۓ ٹر غرکی ااتون ۷ رتابات ۷ میں گی اض کا 53 کر 

انھوں ۓے اپنے ھی الفاظ می یوں بیان کیا ے : 
'ابوزیدسروجی ایک چم چچڑ قسم کا بوڑھا بھکاری تھا۔ 
یہ شخص ے حد باتوئی تھا ۔ بصرے میں آ نکلا۔ ایک دن بنو حرام 
(وہ محله جس میں حریری رھا کرے تھے) کی مہ جد میں آ کھڑا ھوا 
اور داب و سلام کے بعد بھیک مانگنے لگا ۔ چند قاضی بھی اس وقت 
وهاں موجود تھے اور اس وقت مسجد بھی امراے کباو ہے 
کھچا کھچ ہبھری ہوئی تھی چنانچہ وہ سب کے سب اس کی فصاحت 
اور بذله سنجی ے عحظوظ؛ اور اس کی چست فقرہ بندی ہے خوش 
هوے۔ اس موقع پر اس ۓے یه واقعه بھی بیان کیا کہ کس طرح 
یونانیوں نے اس کی لڑی کو گرفتار کر لیا ۔ جس طرح میں نے اپنے 
مقامده ”' حرام ۶“ مس بیان کیا عے ۔ اسی شام کو بصرہ کے مشاعر 
اور عاء وفضلا مسرے گھر پر بھی جمع ہوے اورمی ے اس فقر 
کی بابت جو کچھ دیکھا اور سنا تھا انہں بھی سنايیا اور اس کے 
لطیف اسلوب اور بذله سنجی کا بھی ذکر کیا جو اس نے اپٹی مقصد 
ہراری کے لیے استعمال کی تھی ۔ اس پر عر شخص ے جو وھالں موجود 


گُ'‌ ۲ 


تھا ایک ایک کرکے اآمسی شخص کے ۔تعلق وہ حالات بیان کے 
جو ھر ایک ۓ ابی اپی مسجد ہس اس کے متعاق سلے تھے ۔ بھ 
گفنگوئیں اس گفتگو کے مقابلے میں جو میں نے سی نھیں زیادہ دلچسپ 
تھں اوہ غختلف موضوعات بر تھی ۔ یه شخص اپنا لباس اور اپنا حلبھ 
بدل کر عر مسجد میں جاپا کرتا تھا اور اپنے فن کا اظہار طرح 
طرح ک طربقوں ہے کرتا تھا۔ لوگوں کو اس ىات پر بڑا تعجب 
مرتا تھا که وہ اہی مقصد براری نے لے کنٹی ےنت کرتا عے اور 
اپنا بھیس بدلے اور انی ذھانت کر اعتار ے کتنا ھوٹیار ے ۔ 
الغرض مس نے اسی طرر پر مقامہ ' حرام ؛ لکھا اور اس کے بعد 
اسی مقامه پر ابی آئندہ تعسنف کی بیادرٹھی“ (باقوت :ارشاد) 
الحرپری کے باقی مقاساسگی تص۔اف و تار ٭ ؛ اس کے رخ و غم کی داستان 
اؤز اس کی آخری خامیای ۓے سعلق باظرین کو چاری (پِژم‌)) 
کی اس تید کا ۔طالعد لرا چاھے جو اس ے الحریری کے بہلے 
چھبیس مقالوں کے مشرح ترجعے کے ساتھ ایراد کی ے (کل مقالوں ي 
تعداد چاس ےہ) ۔ چیری قی یه تااف بورپ میں عری کے اعلے قسم . 
کہ ثراجم سی شار ہو ے) ۔ 

ابتداء بھی , سے حربری نے مقامات کی لسبت راے پیہ ھے 
لہ وہ عدم المثال یں ۔ ان کا ایک سوا نار لکھتا ے کہ وہ 
انہی اعجاز سمجھا ے اور ار دتوے ىی تردید کوئی فرد واحد 
نہیں کرسکا۔ یھ مقامات زیادہ تر ابی علمی اور ادی خوبیوں کے 
اعتبار ہے قابل قدر ہیں‌۔ ایکن علم و نضل کے ختلف شعبوں کے 


گکْ۔ 


ہچے.. 


متعلق جو ے شإار حوالے اور زندگی کے ہر قسم کے پہلوؤں پر 
جو مباحث ان می درج ھیں؛ ان کی وجه ہے بہ کتاب نصاحت وا 
بلاغت کا ایک خزالہ بن گئی یہ کالات “ صرف انی رسمی 
تکمیل ھی کی وجه ے مکمل نہیں ؛ بلکه زبان پر پورا عبور بھی 
ظام, ھے ۔ اسلوب بیان کی بیشار پیچیدگیوں اور ماھران ابہام و اہام 
کی ومه سے اسے ہنہایت بلند مقام حاصل سے ۔ حریری کے مہتعرے 
مقلد بعد میں ھوے جن کی زبان دائی کی قاہلیت حریری ہے قدرے 
کم تھی ۔ یه لوگ اپنی تصانیف کو معدوم ھوےۓے ے ےفوظ نہ 
کر سکے ۔ ۔ لیکن حریری نے اس نکتے کو کبھی فراسوثی نہیں کیا 
کہ مقامات کا اولیں مقصد بہ ہے کھ اس ہے تفرج اور دلچسہی پیدا 
ھو۔ اسلیے اس کی ساری کتاب میں بیانات کی بذ‌لہ سنجی ؛ مزاحيه 
گفتگو اور اشعار ‏ جادو بیال کو بڑی خوشن اسلوی اور لطافت 
سے قائم رکھا اور زیادہ متین عبارتوں میں بھیٴ بہی اسلوب 
موجود ےے ۔ 

چینری لکھتا ے کہ صبدیوں تک متواتر اس کے کلام کو ٴ 
بلحاظ فصاحت و بلاغت قرآن ے دوسرے درجه پر سمجھا جاتا 
رھا اور اہے عربی ژبان کا بہترین گنجینہ ‏ مانا جاتا سے ۔ (قرآن کے 
بعد درجه تو احادیث قدسيه اور خطبات نبویة کا ے؛ پھر صحابهۂ کرام 
کا کلام جس کی بلاغت اجاز اور حکمت کو بعد کا کوئی 
کلام نہیں پہنچتا ۔ قب : !ابا قلائی : اعجاز القرآن۔۔۔م)۔ ان کے معاصرین 
اور بعد کی نسلوں کے ادیب اس کی تعریف و توصیف می رطب 


۱ ھ٣‎ 


اللسان ہیں ۔ ان کے مقامات پر متجر علاء ے اندلس ے لے کر کنار 
چیحوں تک شرحیں لکھی ہیں ۔ ان کی حبرت انگیز فصاحت کا صحبح 
اندازہ نا۶١‏ ان کے علم وفذل کی گہرائیوں تک پہنچنا ؛ ان کے 
لانعد را نہصیل حمالوں کو سمجھنا؛ٴ ھعمیشہ ے نہ صرف 
عمریی بولنے وا ی قوسوں سی بلکه جہاں کہیں بھی عری زبان کا 
اصولی طور پر مطالعه کیا جاتا غے ایک ستقل موضوع تحقیق بنا 
رعا ے ۔ 

اس دورمی حو گتابی غری زبان می مشرق میں لکھی 
گئی انا می ے معدودے ھی چلد ایسی ھیں جو ہارے لیے 
”لسی غاص دلچسہی کا موجب ہوں - شعر واسخن میں آہستہ آھستہ 
فارسی نان پیش پیش آ رھی تھی ' اس اے عربی ادبیات ک تاریج میں 
صرف الطغرائی (م واح ۱ وع)| کے ایک لطیف فصیدہ کو کچھ 
صرتبھ حاصل سے جو انی تمایاں غخصوصیات کی وجہ ے تو ایسا قابل 
قدر نہیں لیکن شفسر! کے مثہور لامہ فصیدے کی مناسبت کی وجھ 
ے مشہور هو گیا ے' جو اس کے مصنف کی ذکوت طبع پر دلالت 
کرتا عے (ضص رع) ۔ علم تار میں بھی خوارزم کے آغخری سلطان 
کے سواۓم کے سوا اور کچھ نہیں سلنا جو اں کے کاتب (سیکرٹری) 
الشموی ے لکھی تھی ۔ صرف دو مصف ایسے ھیں حو اپنے 
معاصرین میں متاز نظر آے ہیں ۔ ان می بھی ایک یونانی الاصل 
تھا ۔ 

غالبا ابن حزم کی تصنیف (ص ۰م) سے متاثر ھوکر 


: 


'ء‌ 

الشپر ستانی (٭م . ؛ تا +۰ ۱۱ع) مشہوز عالم دین اور فلسئی ۓ ؛ 
اسی قسم کی ایک کتاب (کتاب الملل و النحل) لکھی ۔ عرں ادبیات 
بی اس قسم کی کٹابں بہت کم ھی جن سے قرون وسطول کے 
مسلانوں کے علم و فضل کی شان ملنعکس ہو ۔ شہرستائی ے حد 
بامذاق اور برد بار قسم کے ادیب تھے ۔ انہیں فلسفة کے ۶' الحاد ““ 
آمیز کات سے ایسی دلچسپی تھی جو ان کے معاصرین کی عقل و 
فہم ے بالا تر تھی ۔ ان کی کتاب میں نہ صرف اسلامی فرقوں اور 
فلسغی دبستانوں کاذکر ھے بلکہ اس مع محتلف یہودی اور نصرانی 
دبستالوں اور بونانی فلسفه دانوں کا ذکر بھی موجود ے؛ بعنی 
تھیلز( وم[وہ[) سے لیکر آخر تک'؛ اور نصرانی پادریوں اور ھندوستان 
کے مذھبی فلسفه دانوں کا بیان بھی شامل سے ۔ وه غود ب,ڑے پکے 
اور کثر مسلان تھے ۔ لیکن وہ کثر ملحدوں کے دبستانوں کا نتطۂ 
نظر اور دلائل بھی بڑے متصفانه طریق ہے پیش کرے تھے ۔ البته 
کہیں کہیں مضمون کے آخر ہیں آ کر ایسی چھبٹی ہوئی تنقید 
کر جاے ہیں جو کسی خصوص قابل نفرت اور رونگٹے کھڑے 
ک دپنے والے اصول و عقائد ى تردید کے لے ضروری هو ۔ 

یاقوت (وے , ر تا ۹ م) (عرب مولفین میں مہایت کامیاب 
مؤلف مائنے جاتے ہیں ۔ پیدائشس کے اعتبار ہے وہ اناطوليه کے ایک 
یونانی تھے ۔ لڑکین ھی مین انہیں غلام بنا لیا گیا ۔ مسلان کی حیثیت 
ے ان کی تعلم و تربیت ھوئی اور ان کے مالک ے جو بقداد ٣‏ 
سوداگر تھا انہیں سفری منشی کے طور مقرر کر دھا۔ اس حیثیت ے 


٦ 

انہوں نۓ ملک شام' ایرآن اور غلیج فارس :کے علاقوں کی سباحت کی- 
آزاد هو جائۓ پر وہ کتابیں نقل کر کے اپنی بسر اوقات کرنے لگے 
اوو اسی ساسلے میں می و کے عاابشان کتب خانوں ہے متاثر هو کر 
وہاں چلے گئے ۔ اع میں انہیں مفلوں کے حملوں کی وجه ے 
رام فرار اغتیار 'پرنا پڑی ۔ چنانيہ بڑی عسرت اور مفلو ک ااحا ی 
میں وہ موصل پہنچے ۔ یہاں انہوں ۓ اپنا کام دوبارہ شروع کیا اور 
اس کے بعد وہ حلب چلے گئے ۔ ان کی جارافیە کی لت معجم 
ابلمد۱ان؛ عری زبان میں ؛ نە صرف جغرافۂ عرب کی ؛ اپنی 
اوغہت کے اعتبار ہے؟ نہایت اہم نتاب نے ؛ بلکہ اس میں ان ولایات 
اور زیاده اھم شمہروں کے ختصر نارضی مأخذ بھی درج ھی اور اس 
کے ساتھ هی ان مشٛاہبر کے سواء کے متعلق بھی کاق مواد موجود 
مھ جن کا ان مالک ہے تعلق تھا ۔ اس قسم کی تصنیف مس خواہ 
وہ کیسی معید ھی آئیوں نه ھو؛ کچھ نہ کچھ خشکی ضرور پائی 
جائی ے ' لیکن یافوت بے کہیں کوئی روایٹ لکھ دی ے ؛ ہیں 
آنسی نظم کا افتباس دے دبا ے ؛ کہی قدرت کے ىماسن یبانل کر 
دئے ور کہیں ذانی یا ادی یادکر کا حوالہ دے دیا ہے اور اس طریی 
سے انہوں نے ہایت خیرت انگیز طربق ہے کاب کی دلچسپی اور 

خوی کو مالا مال کر دبا ے ۔ 
اسی قسم کی ہر جستگی ؛ ان کی کتاب ”ا رشا د“ میں بھی پلئی 
جائی سے ؛ جو علاء وفضلاء کے سواع ہے سعلق ے ۔ یہ کتاب حال 
ہی می پورپین علاء کی مساعی جمله کے ذریعھ بنصذ شہود پر 


ےہ 
>٢ .‏ چو ےئ ٠‏ 
٦‏ ا 


ء۰ ' 

'دوبارہ آئی ے ۔ ان کے معاصرین کے نزدیک اس تنصیف کی قدر و قیمت 
ان کی دوسری تصانیف کے مقابلے میں زیادہ تھی ۔ عری ادب میں یه 
ایک اھم تریں تصنیف ے اور اس میں الببروئی؛“ حریری اور دوسرے 
معنفین کے سواح کے متعلق جو کچھ لکھا ےہ اس میں نہایت دلچسپ 
واقمات اور اقتباسات بھی شال ہھیں۔ ابن خدکان (ص ۹۰) یاقوت 
کے سوا کے سلملے میس ایک طویل خط نقل کرے ھیں (جس کا 
نفس مضمون یور ہین مذاق کے مطابق ے حد پر تکلف ہے) جو انھوں ے 
اپنے کسی سر پرست یا سی کو حلب میں لکھا تھا۔ اس خط میں وہ 
اہنی زندگی کے اس حصے کا ذکر کرے ہیں جو انھوں نے خراسان 
مس گذارا۔ اس میں مغلوں کے حملے کے بعد کی مصائبۂ اور تکالیف 
کا بھی ذکر ے۔ یہ خط بعد کے زماۓ کی فارسی غری مکتوب نویسی 
کا ہ٣ریں‏ تمونه ے۔ 


فصل۔ ۲۔ مصر اور ملک شام 


گو۔ہلى صلیبی جنگ کا نتیجہ يہ نکلا کھ ملک شام؟' مصر 
کے ملحد حکمرانون (نام نہاد۔سم) بنو فاطمہ کے قبضے سے نکل کر 
امک الاعتقاد مشرق کے مسلانوں ہے از سرنو ماحق هو گیا لیکن 
فرنگیون ہے لا متناھی جنگ و جدال کی وجہ ہے علم وادب کے 
فروغ کو کاق موقم نہ مل سکا۔ ان چند کتابوں میں سے جو ان 
مالک ہیں پہارھویں صدی میں لکھی گئیس ؛ سب ہے زیادہ دلچسپ 
کتاپ اسامه ابن منقذ (ھ٭۱.۹: تا ۸۶۸ ۱۱ہ) کی انی لکھی 


مد 


هو ذا۔نان حیات سے حو حلبقت مس اس پر آوب رماے کا ایک 
صحح مرتم ے۔ يہ کاب زیادہ دلچي اس وجہ ہے بھی ہے کھ 
ری آزبان میں یہ ابمل تر نے جو کسی تمصیل کے عاتھ لکھی 
گئی ۔ سعمر ا ملک ''فاضیوںل *“ لق حکمرای سے ١۱١ےا‏ رء میں آزاد 
ہو کر ماطن غازی صلاح ای“ اور ان کے جانڈبنوں کے مانحت 
ملک شام ے دوہارہ ملحق ہو کہا ۔ امس طرح دونوں ملکوں میس نی 
خوثں حا ل کا دور شروع ہوا ۔ علم و فضل کے چئےے دوبارہ پھوٹ 
سے اور شعر وسخن اور نارخ کر مدان می غخاص طور پر بڑی 
ترق ہوئی . 

شھر و تنسض کی غعام سر آزیواج ار سر تو قوف کر آئس اور ان 
کے ذریعے مشرق می بھی صسعد موشح کی ترویج ھوے لگ جس 
ىی تکیل حال ھی می عسااليه می ہو کی توی۔ مرشیہ کے 
مشہورومعروف صوق ںحخ ا لمران عرق رہ ( مر تام ) ۰ 
بابہت بہ مشسروز سے کہ آپ نے مشرق شعر و سخن میں مونح کا مقام 
مقرر کر نیا ۔ ابر“ عرں ا شاعر ال تھے ۔ آپ کی بای طئ 
ناصحانهہ تصوف کی ئنتاب ا''توحات مک“ اور دوسری تصائیف ثر ھی 
مس ہس لیکن آپ کے منلوم للام آفسعر کو بیحد مقبولیت <اصل 
ھوئی اور وسبع ہپاۓ پر کائم ھوا۔ واردات تصوف کو انسان کے 
حذباق اشارات و ا۔نعارات کا لباس مہا 3 آپ کا کلام انتہا تک 
پہنچ کیا ۔ بھی وجہ ہے ھ بورپں عء کو اکر اوقات ان کا کلام 
سچھنے میں بڑی غلط فہمی ہوئی ہے (حالانکہ ہم اس قسم کے 
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چی۰ 7 پ 


112۹ 


ا استعارات ہے حائظ اور دیگر فارسی زبان کے نشعراء کے کلام ک ف 
پ و آشناھب) اور یہ کوئی تعجپ کی بات نھی کیونکھ مسا 


و 
1 
7 
1 


نقادوں کے نزدیک بھی یه بات ےحد مشکوک ے کم تھو 
کی جو تشرعج ان مصطلحات کے ذریعے سے ک گئی مے وہ درست ےے 

عمرواح اہن الفارض شعر و سخن میں ابن عرق ہے بھی گو. 
سبقت لے گئے ۔ انہیں عربی زبان کا سب سے بڑا صوق شاعر مانا ج 
اور یہی ایک عرنی شاعر ایسے ھیں جن کا کلام ایران کے صوف 
کیار کے کلام کا مقابله کر سکتا عے ۔ عمرو ابن الفارش (۱۱۸۱ع 
)٤٥‏ ابن عری کے شمعصر تھے ( رر تا ما ع)۔۶ 
شعراء کی طرح پہ شاعر بھی انسانی عشق و محبت کی زبان ھی ۔ 
اظہار غیالات کرتا اے گو اسکے سارے کلام می ۔ 

!اس کا محبوب غداے پاک ھی سے جس سے وہ غطاب کم 
ہے اور اس کی ذات کو کئی ناموں میں ماہوس کرکے اس ى ح 
و نا کے تراۓ کانا ے۔ کبھی تو اسے عرب کی سربلی مغنیهھ 
کر خطاب کرتا ے؟ کبھی صحراء کا آھو اورکبھی اونٹوں کا حد 
خوان کبھی ایسا تیر انداز جو انی نکاھوں کے تتروں ہے عاشقو 
کو گھائل کرتا ہے اور بعض اوقات محض ' وہ؛ لے اسم شا 
سے ان کے باطنی معانی شاذ ھی ظاھر یا مماہاں ہوتے ھیں کو ا 
معانی و مطالب کے اثرات هر جگه عایاں طور پر ابکہ بلند قسم , 
وجدانی کیفیت پیدا کیے بغیں نہیں رھتے؟' (پروفیسر آرہاے۔لكکاسن 
مقافہ جس کا ذکر تتعہة میں کں دیا گیا ہے ) ۔ 


+ھ ۱ 


صرف .ہی نہیں کە ظاعری بناوٹ میں ابن الفارض دح کا فن پرالی 
قسم گی عرپی شامری ہے مر بوط ہے ۔ ان کے جملوں ق بر جستگی 
امام صنائع بدائع اور و کت الفاظ بالکل شی کے طمرز کلام کے 
فریب یب لف آے ھهیں۔ ان کا دیوان ایک چھوٹی سی کتاب ے 
جس مب بمشکل تام زیر غزلیں :یا تسیدے ھولگ اس کے عل2او 
چھوے ۔۔ھو_ۓ قطعات بھی ھیں۔ ان میں ے سب ے اچھی نظم ان کا 
۔افی نامہ سے جس کا کئی بار برجمە و چۓدھے ۔ایک لمبی نام 
'المنقداانفس ''سلو ئک تصوف ے عوان برے۔ یه ایک 
صوفیانہ اور ناصحانه نام ہے حس مس ہہ انعار ھیں۔اس میں 
النہوں ۓ اہے تورے ہے نوف کے .فامات لکھے ھیں ۔ یه نظم یا 
کا سرتاج ۓۓ ۔مفصله ذیل اقتباس 
جس می حسن الےیەکا ہیاں ے (اور ان کے چهوۓٰقصائد سے ماخوذ 


ایا ہ عربی گک منصو۷ نھ داعری 


عے) پرونیسر نس کے ترہے ہے نل کیا جاتا ے؟“ جس سے اس 
کے ان کی خوبی و لطافت کا اندارہ هو سکتا ھی : 

"کو وہ حا چکا ے لیکن ہرے بدن کا عر عضو اے دیکھ 
رھ ے۔ اس کا ھر نازدھر ادا اور پپاربھرا ابداز طاعرے : بانسری 
کی لے میں بی عولی نرسلوں میں اور سبر ےم غزاروں کی گہرائیوں 
سے ا تین ای لک تی کل ا ان 
سرسبز وادہوں می جہاں ام لی ٹھنڈک میں غزالان صحرا چرے 
همیں با ور کے تڑ کے بادل اکٹوے ہو کر مملیں فرش و زین پر 
جہاں شکوفوں اور پھولوں لی گلکری هو رھی ے ؛ باران رحمت 


لی 


برساتے ہیں (اسکا جلوہ نمایاں ے) اور جنچاں صبح سویرے نسم سحر 
کے کھٹنے ہوئے دامن کے شبریں جھوٹکے' جھے آب حیات کی 
طرح تازہ زندگی مخشتے ہیں؛ می صراحی کے مه کو ہوبے دیتا موا 
ایک خوش گوار ماحول میں شراب معرفت کی پسکیاں لیا 
ھوں ۶ ۔ 

چھوۓ درجے کے دلیا دار شاعروں کے کلام مس بھی اس 
غلامانه ذھنیت ے کچھ عارضی سی آزادی کی علامات ہائی جاتی 
هی ؛ جو گزشته دو صدیوں کے اسلوب بیان کی وحہ سے عربی 
شھروسخن کے لیے سوھان روح ثابت ھو رھا تھا۔ مصر کے 
بہاء الدین زھبر(ہ ہ۱ -م) اس زماے کے بہغرین درباری شاعر تھے۔ 
ان کا دبوان خوشامد ے پاک ھے اور سلاست زبان اور احساس و 
جذبات کی گہرائبوں کے لحاظ سے جس میں ازک اور لطیف بلند 
خیا لی بھی موجود عے ان کے کلام میں کچھ مغربی چاشی بھی 
پائی جاتی ےہ اور بہی وجہ سے کہ ان کے کلام کے مرجم 
(2 00[ .1[.:] ) جس کے ترجمے سے ذیل کے اشعار منقول ھس) 
ے اس کا مقابله پ[مز ڈیم سے کیا ے ۔ 


ایک اندھی لڑکی 
وہ سرے ععحبوب کو ایک غریب اندھی لڑ کی کہا کرے 
هی لیکن میں ے کہا کھ اسی لے تو میں اس سے محبت کرتا ھوں۔ 
جھے اس ے محبت ے کیونکہ وہ ان سفید بالوں کو نہیں دیکھ 


۸۳۶ 


سکٹی جن کی وجہ ہے مبرا حلیہ بگڑ گیا ھے ۔ 

'" میں اس بات پر تعجب نه کرنا چاہے کہ ایک ے نیام 
ننگی ٹلوار زخم پیدا ئر سکی ے بلکە زیادہ تعجب اور حیرت کی 
بات یہ ہے کہ تلواریں نیام ھی میں رہ کر قتل و غارت کریں - و 
ایک لہلماتا ھوا باغ ے جس میں مجھے وهاں کے چرەدار کی 
عقابی نغفروں کا ڈر نہیں ۔ گو وہاں گلاب کا ہیول کھهلا ھوا ےہ 
لیکن نرگس کی آنکھ بند ے ۔“ 

تدری طور ہر (اطان) صلاح الدانز(ح کی کی سواغ عمریاں 
لکھی گا ۔ ان می سب ہے لی دو کناہیں ان لوگوں نے 
تصئیف کی جو ان کے ملازم تھے ۔ امام الدین اصفہانی (ہ ۱۱ع تا 
.۱۰ع) اہی سی کے سب ے بڑے مورخ تھے ۔اہی جوان 
سا یل میس انہوں ۓ ماہاں ساحرق کے ماتحت ء عراق ہی ملازمت 
اختیار گی ء؛ اور ادھیڑ عمر ۔س وہ دمشق چلے آے۔ ان کے بعد وہ 
(سلطان) صلاح الدین ۃجح کے عملے می ملک شام کے چیف سیکریٹری 
(دہر اعلول) مقرر ہوگۓ ۔ صلاح الدبن (ح کی سواىح عمری کے 
علاوہ؛ اہوں ے اہنے پہلے آتاؤں ؛ بعنی سلجویوں کی ؛ ایک تاریخ 
لکھی اور اس کے علاوہ اپئے زماے کی ایک عام تارج بھی تصنیف کی 
(اس تصنیف کا زبادہ حصه سائع هو چکاے) ۔ یه ۔اری کتاب 
سرکاری خط و کتابت کی طرز پر نہابت ھی مفالق ءقفے اور مجع 
عبارت می لکھی ہوئی عے اور یه اىلوب بیان ہے مد ناقابل 
پرداشت هو جاتا ے ۔ اس ہے ذرا کم ماندار لبکن تعریف آسیز لے 


نہ ہے ٠‏ ےا لم 


.٣۳ ۱‏ .. 
میں صلاح الدین لح کے چیف سکریٹری ہپاءاندین الموصلىی کے لکھے 
هوے سواغ ھیں ۔ 

(ساطان) صلاح الدین لح کی ے نظر سواس حیات میں ؛ 
لین پول لکھتا ےۓ کہ صلاح الدین کے عہد کہ آخری پاب سالوں 
ہیں چاءالدین ى شخصیت چشم دید شاھدکی حمیلیت ہے ے مثل 
ہے ۔ وہ (حضرت) سلطان کے گمہرے دوست اور مشیر تھے اور وھی 
بتا سکتے ہیں کہ اس زماۓ مس کیا کچھ ھوا ۔ ان کے تحریر 
کردہ سواخ بلا شک و شبہ درسٹ اور سچے ھیں اور ان کے ذاتی 
تعصبات اور مشرق سبالفه آمیزی کو آسانی کے ساتھ نظر انداز کیا 
جا سکتا ہے ة۔ اس کے وت میں سب سے بڑی شہادت وہ عہد 
اه ےے جو رچرڈاول اور صلاح الدین (/ح کے درمیان ھوا ۔اس 
سلسلے میں بہاءالدین کی راست کوئی غاص طور پر بہت بڑی اھمیت 
رکھی ے ۔ 

اے چھوڑ کر ابو شامهة دءشق :کے لکھے ھوۓ سواح عمر 
بھی موجود ھیں ۔ بہ شخص بھی صلاح الدین دح کا ھم زمانه تھا ۔ 
لیکن اس کے ماغذ مخالف ذرائع ہے حاصل کے کۓ ۔ ابن الائم 
(.بر ؛ع ٹا مم۱۰ءع) از روۓ پیدائش عری الاصل تھے ۔ وہ عرب 
مورغین میں سب سے بڑے مورخ ماۓ جاۓے ہیں ۔ ان کی ابتدائی 
تصائیف تار الدولة الا تابكیة بالموصل۶, ۱+۱ ع میں ختم ہوٹی ۔ 
اس میں صلاح الدپن کے بڑے بڑے سسلمان سخالفین کا ذکر موجود 
بے ۔ اس کتاب میں مصنف نے اپنے سابقہ مربیوں کے مقاہلے می 


سرن 


صلاح ندیں کی کر گزاریوں کی مذەت ق ے۔ لیکن انہوں نے اپنی 
پڑی تصنیف ''الکامل؟' مس دونول میا پراہر کا توارن قائم رکھا ہے٭ 
ااکسل ایک ہت پڑی مخم کاب دس حلدوں مس ہے جس میں مصلف 
کے اپنے زساۓ تک کی تمام اسلامی تارع پکجا کر دیگئی ہے پہلےزساے 
کے مورعیں کے اقنباسات بھی ۔ومود میں اور الام کے ا؛تدائی دور 
کے واقعات تو انہوں ے طہری کی معر لھ آرا تارج ے احذ کرکے 
مختصرً بیان کردیئے ہیں و یں وق 
کے طلبا. کے لیے کچھ زیادہ بوحھل ات ھورھی تھی) ۔ اس تصنیف 
میں ابن الاشر نے اور ماخد بھی زائد کے یں۔ اس تصنیف کک 
قدروقیمت تجھ!۔ وحہ ے زیادہ نہی ئھ اس میں ان کتابوں کے 
اقتباسات سوجود ھیں جو اب ضائع ھا میق ھں بلکہ اس وجھ سے اس 
کی قدر کی جانی لاوق نے ا نے جح کردہ مواد پر 
دوسرے مورغین کی نسبت زیادہ زنقیدی نظر ڈالی ے ۔یہ ایک 
عجیب بات ہے ئه اذہسویں صدی تک ابن الائیر کے نام سے لوگ 
چنداں واقف نە تھے اور تعام پہلے زماےۓ کے مستشرقین جن میں 
گبن کے حواے بھی شال ھیں اس نات پر حبور تھے ؛ که وہ 
اپنی تحقیق و تدقیق کا اندار اس نقلی خلاہے پر ھی رکھیں جو ایک 
قبطی المکین (ووورع تا ءے۱ع) ے تیار کہا تھا یا اس تار ہہ 
رکھیں فاضل اجل سلطان حمات ابوالفداء 2 ح (ءے ٣‏ 1ع ۱ 
ۓ لکھی ۔ 


دو اور تصنیفی بھی ایسی یں جن کا ذکر کرنا مناسب ھھ ‏ 


۰ھ 
آثار مصر (الأآفاذۃ والاعتباز فی الامور المکاعدة والحوادثت الم 
ق ارض معمر) مصنفه عبّداللطیف (۰ ۱۱ع تا ۱۲+۱ع)۔بەٹشف 
ماھرلسانیات اور عام طب تھا۔ اس کا درجہ قاموس یا موسو 
فویسوں میں شمار هوتا ے - عربی زبان میں طبعزاد تصمٹیف کے ا: 
سے اس کتاب کا مقام بلند ے ۔ اس کتاب میں ملک مصر کی م 
بوٹیوں ء جنگلی جانوروں اور پرانی بادگر عمارتوں کے تذک 
کے علاوء (جس میں اس کوشش کا بھی صحیح حال درج ےہ 
اھرام مصری کو گرا دینے کے باب میں کی گئی) اس هھولۂ 
واقعه کا بھی ذکر ےہ جب ؛/.,.+رع کے تحط کی وجہ 
قاھرہ میں سردم خوری شروع ہوگئی اور اس زماۓ کے علم ؛ 
کی دریافت و تحتیق پر بھی کجو روشنی ڈا یل ے ۔ 

اس کتاب ہے کہیں زیادہ مشہورو معروف تصنیف 
یورپ اور مشرق میں نام پیدا کر چکی ھےے ''وفیاة الاعیان“ ے 
ابن خلکان لح ے لکھی (ررورع تا ہ۱۲ع)۔يیه ملک 
میں پیدا هوۓ لیکن وہ اپنے آپ کو باختر کے مشہور برا 
غالدان کی اولاد ہے بٹاے تھے ۔ وہ ابھی لڑ کے ھی تھے کہ ا 
ے اپنی تعلیم کی تکمیل حلت میں کی ۔ یه وہ زمانہ ےہ . 
باقوترح ے ابھی وفات پائی تھی۔ ممکن ے کہ اہی کی ہ 
کو دیکھ کر انہیں بھی یه خیال پیدا ھوا هو کہ وہ اسی طرز 
ایک اور کتاب زیادہ وسیع پیاۓے پر لکھیں ۔ اپتے آپ کو ٢‏ 
قسم کے مصنفین کی سوائخ نگاری کرتے کی بجاے انہوں نے 


۸۵۵۱ 


منضموے ہیں ھر قسم کے مشاہبر شامل کر لے ۔ صرف بی اور 
دوسری نسل کے سملانوں اور خلفاع کو اس فہرست سے مسػکكےۂ 
کیا كيوتکه ان کے سواغ ہہلے ھی ہے بکثرت موجرد تھے 
[مثال کی طور پر ابن الالر ے ساڑ سے سات ھزار صحابەر* کے 
سواس لکھے اور اس "کاب کا عجیب و غریب نام زشیران بادیہ) 
اسد الضائے ٹجویز کیا ] ۔اس کتاب کی نالیف می انتہافی صحت 
کو مدنظر رکھتے ھوئۓ انہرں نے ان لوگوں کے تام بھی حذف 
آئر دئے ؛ جن کی نار بج وفات انہی معہر ذرائع ہے حاصل نہ ھوسی ۔ 
ان کا اسلوب بیان اس سم کے ادبی تکفات سے مرا ےہ جن کی 
وج ہے بعد کے زمانھ ک5 ادب ے حد الودہ ھوکر اپنی ھثیت کذائی 
کھو یٹھا ے ۔ بہت ہے انتباسات ایسی تصائنیف ے منقول ھس جو 
اپب ضائم ہو چک ھیں ۔ داجسپ وافعات کی وجہ سے کتاب میں 
ے حد دنچسپی پیدا هو گئی ے اور ایسا متفرق مواد بھی موجود ےہ 
جو برسپیل تذ کرہ اس ہن قابل کر ڈتا گا ھے ۔ اس وجه سے یه کتاب 
له صرف ے حد داچسپ ہو کی ے ہلکهە اس کے مطالعهہ سے قرون 
وسطے کے سملانوں کی طرز زندگی کے متعلق ہاری معلومات میں 
گراں قدر اضافه بھی ھوتا ے ۔ (ڈی سلی نکے نہایت ھی عمدہ مشرح 
ترجے ے؛ مسٹر 0835۔1 12.۷۰ ے ایک اقتباس اپنے دلچسپ مقاله 
3814ا ١١۱‏ 130+۷۱۱ ۸ میں بھی شاسل کیا ے) ۔ اس کتاب کو . 
جس احعرام لی نظروں ے دیکھا جاتا تھا اس کا انداذہ اسی بات 
ہے ھوسکتا ے که مصنف کی زندیل ھی ہی اس کا ترجمهہ 


۶2ھ.:. 
نارسی زبان میں ھوگیا اور اس کے بعد کے زماے می دوسرے 


مصٹفین ے ضمہموں اور تتموں کے ذریعے اس کی شان کو برقرا 


رکھا۔ 
رظان 


دو صدیوںل سے زیادہ عرصے تک یعنی نویں صدی عیسوی 
گیار ھویں صدی کے اواخر تک سسل می عرب سرداروں 
پر آشوب حکومت قاثم رھی ۔ اس طرح یه ملک بھی اسلامی دئیا 


٘۔ے--ح 


٤ 


شمار هوتا رھا۔ یہاں بھی بڑے بڑے ماھر لسانیات اور شا پیا 
ھوے۔ شعراء می ہے جن کے کلام ہیں ھسپانوی اثرات متمايیاں ھف 
سب سے زیاده مشہور شاعر ابن ح۔مدیس تھے (نواحن 8.٦٥‏ 
۳۶۲ء)۔ اپنے بہت سے ھموطنوں کی طرح نارمن فتوحات 
دوران میں‌وہ اس جزیرے سے بھاگن کھڑے ہوئے اور انھوں _ 
معتمد (ص ہ,ے) کے پاس جا کر اشبیل٭ می پناہ ی ۔ شعر وسخ 
میں زیادہ حصه انهوں وھیں جا کر لیا۔ وہ مراکش سم 
معتمدہٴ“ کی جلا وطنی کے ایام می بھی ان کے شریک حال رے 
اور جب انھوں ۓ وفات پائی تو وہ تونیسیه میں واپس آ گئے ۔ انھم 
مناظر قدرت سے حبت تھی اس لے وه عری ادسب کے (ا٤٣‏ ہ۲۵۷۷ 
مشہور هو گۓ ۔ 

تاھم یه ایک حقیقت ھے کہ جب نارمن قوم ےَ جزیرہ سسإ 
کو دوبارہ فتح کر لیا تو اس وقت ھی ےہ سسلىی میں عری ذھن و ذکاوہ 


۰۸م ؛ 


کو اصلىی معنوں می بيینا نصیب ھوا لہونکه عری تارسن 
تہذاہب و تمندن اور علم وغن کا اچانک پھیلاؤ اسی زماے میں ھوا۔ 
کال ایک سدی تک اسسلیق کا ملک ایک اس قسم کی عسائی حکومت 
کا منظر پیر ئرنا عھے جس ہیں عری الاصل لود کی موجودی 
لی ت جرذابت شی اق ین ہاکھ وہ جلیل القدر عہدوں پر سرفراز 
رھ۔ عری ربان بھی عدالی زبائنوں می ایک زبان شار ھہوی 
تھی ۔ مساان حکمرانوں می بت لم ایسے معاصرین تھے جو سسلی 
کے نارمتوں ‏ کے مقابلے ہس عربی اذ نیات ق زیادہ سرپرستی کرے 
ھوں اور بہت تھوڑے ابسے لوگ ہوں کے خنھیں ایسا مر ملا هو 
جیسا کھ شریف ا'زریسی (۹۹ء ت -۔سے؟) کو راحر انی ق 
صورت ہي بلا۔ شينه ہی ىدلم خم گر لینے اور مغری مالک 
کی اسر و سباحبے سے فارۓ ھورےۓ کے بعد ادریسی کو شاہ راحر 
ے به دعوت دی کہ وہ ثاھی حغرافیه دان کی حیتیت ے پارومو 
کے شہر می آ ہسے۔ چنانچہ بادشاہ کی امداد ےہ جس نۓ محتلف 
مالک کے شاهلہ کرے والوں ہے اے تام معلومات مہہیا 
کرا دیں؛ء اس نے مرەمم. می اپنا ماشہور حغرافیائی رساله 
نڑھة المشتاق و اختراق لافاق شالم کیا جسے عام طور پر 
کتاب راجو کے نام سے موسوم کرتے ہی”۔ بہ وہ تصنیف ھھے جس 
کے متعلق صاحب ال وگوں کی يہ راے ےہ که وہ سٹرابہو ی 
تصنیف کا مقابلہ کرتی ے کو اس کا مصنف ابنے سشرق پرووں بثلا 


مقدسی کی لسبت زیادہ ضعیف الاعتقاد ع ۔ 


۸۳)۹ 


٣۷0٣ء‏ کے کچھ بعد ہی سسلىی کا ایک اور جلا وطن ابن ظ 
(م ۱۹۹؛ء) تھوڑی سی مدت کے لیے اپنے وطن مالوف ہین واپ 
آیا اور اس ے اس وقت کے عرب گورنروں میں سے ایک کو اپ 
مقالوں کی کتاب بطور نذر پیش کی جس کا نام ہے 'حکام کے لیے تسکہن د 
کی اکسر “ ۔ یه مقالے جن میں استعقوں ؛ صمر و تقمل اور ١آ‏ 
قسم کے دوسرے موضوعات کی تلقعن ے؟؛“ حسب معمول قرآن ! 
احادیث کے حوالوں؛ اشعار اور تارخخی واقعات سے پر نمہس ۔ اس ] 
ایک طبعزاد خصوصیت یه ے که تارغی روایات ؛ گو عری اور ایرا: 
تاریج کے واقعات پر مبی ھی ؛ لیکن ان کی تمہید فرضی انوں (بظا: 
مقبول عام کتاب کليله و دمنه کے اصول پر) باندھی ہے۔ اء 
اعتبار ے اہے ایک تارعخی افسانه ھی سمجھنا چاھے ۔ ابن ظفر _ 
اور بھی کئی ادی کتابں لکھی ۔ ان مس سے ایک کتاب مشہور و م: 
بچوں پر بھی سے جو پیرس میں محفوظ ہے ۔ 


تل ادسات 


عو ار رکرو ے سو یں گا تھا زس کا رت 
مغرب میں بھی کیا ۔ ایک متعصب اور نا اھل بربر خاندان ۓ سرابطو 
کے دور حکومت میس اندلس پر ۱ ,+ء میں قبضه کر لیا۔ و 
ملک اس وقت گلستان ادب کاوە شگفتهہ پھول تھا جو ان ق وم 
سے کملا گیا ۔ پھر بھی هسپانيه کی ذھانت و ذکاوت' نعر و لہڈ 
کے میدان میں پیش پیش رھی ۔ یی زماله تھا جب تر کیب بند ] 


طرز کے نے قی یو ےا مو ام 6و اق ات جے 
لحاظ ے تو ہوشح “' کہ ستابہ تھی لیکن ملک کی عام سلیس 
زبان می اظجار غبال ہوا ٹرتا تھا۔ عملى طور پراس قسم کاادی 
ماپننھ اہن فزمان (م .۹ .)2ے۔ وه ایک قشم کا غزل گو شاعر 
تھا ہو اپنے ےہ بیوں کی سخاوت پر بسر اونات کبا کرتا تھا اور 
ایک درہار ہے دوسرے در بہار می گووئتا رھنا بھا ۔مشرق کے اسلامی 
مالک میں زجل گوئی کو کڑی خاص فروۓ حاصل نہیں ھوا اور 
رھاں یه جنس اباب عی رھی ۔ التة ءغربی مالک میں جہاں کے 
لوگوں نے اے اعجاد کیا اور ؛نیرں ۓ ہے پسند بھی کیاء اس لے 
اس ے زپائی زبائی ایک مھ ے دوعری جک متقل هو تر نسلںرولہدھب 
کی حدود لو بھی عبور کىرے هوۓ همه گری اختیار کر 
لی اور ”دیٹیلریہ اور پراونس مس اور غالبا اطاليه می بھی اس تسم 
گی شاعری سی اضافه ھوا۔ کو وھال اس رز یں شاغری کی فرو غ 
تو لہ ھوا لیکن اس کے ذریعے روماق سم ناعری کی بنیاد ضرور 
پڑ کئی ۔ 

ہارھویں صدی کے درہہبان ایک دوسرے برنر خاندان الموحدیر 
ے ایک عجیب و غربب عالم دين ابن توست (م )۱٦۴.‏ نا 
زیر علم اپنے پیش روؤں کو ججھاڑ ڈالا۔ اس خانداں ۓ علمو اد 
کی طرف زیادہ بردبارانة روںہ اخنيیار کا اور اس صدی کے باق 
نصہف حصے مین ہسیالیہ میں ادی سرگرمیوں کا نیا جوش و روٹم 
پیدا هو گیا ۔ 


"۹ 
۶٤ 


اس نی تحریک ی ممایاں اور متاز کخصیتوں ہیں بڑے: بڑے 
فلسضی تھے جن کا حلقۂ اثر ہسپانیہ یق حدود ے نکل کر دور دور 
تک پہنچا اور غالباً اپنے ھم مذھب سسلانوں کی سبت یورپ کے 
دہستان؟ اس ے زیادہ گہرے طریق پر ائثر پذھر هوۓےۓ ۔ ہسہائیہ کا 
بہلا دبستان فلسفه ابن باجة رح کا بے ؛ جو غالبا بربروں سے پہلے 
زمائے کا ھے۔ گو وہ خود ۱ع میں راکش میں فوت هوۓ ۔ 
ان کے بعد ابن طفیل بح (م ۱۱۸۰ءع) کا دور دورہ ھوا جو حی ابن 
بقظان (زندہ ولد بیدار) مشہور فاسئی رومان کے مصنف ہیں ۔اس 
کتاب میں انہوں ۓے ایک جزیرہ کے تنہا عزلت گزین کے ارتقای 
قلب ىی تفصیل دی ے کە٭ کس طرح اس نۓ اہی فطری اور غب فانی 
طاقتوں کو اعلول درجے کے فلسلٰی معیار پر جا پہنچا کر معرفت 
خداوندی حاصل کر ی ۔اس کتاب کا لب و لہجه بلا شک و شبه 
صوفیانف ے جیسا کھ عام اسلامی فلسفیوں کا دستور ےے ۔ اس کے 
برعکس ابن رشد (ہء ١ع‏ تا ۹ ۱ع) کا مقصد یه تھا کہ انسانی 
عقل وفکر کی حایت بحد امکان بڑی دلیری سے کی جاۓ ۔ انہوں ے 
تعلمات ارسطو کو از سر نو زندہ ک رکے وہ شہرت پائی کہ قرون 
وسطی کی کیتھولک فلاسنی پر حملہ کرنۓ والے لوگوں نے ان کے 
نام کا نعرہ لگاپا۔ البتھ یہ نام بگاڑ کر ابن رشد سے ۸۲٥۲۲٥٢٢‏ 
بنا لیا ۔ 

ان کی پہلی تصنیف بلا شک و ثبه تفسیر ارسطو (تلخیص المقالة 
الاوٹی من کتاب الخطابة لارسطاطالیس) تھی لیکن اسلامی دنیا 


ج+وا 


سن لوگوں کو زیادہ دلجچسی ان کی اس تصنف سہ تھی جو 
انہوں نے زا ی :ح گی مناظطرے کی کتاب (ص ۸۰) کی تردید اور 
جواب ہیں لکھی تھی۔ ا سکتاب کا لام 'انہوں نے تھافہ المتہافتین ر کھا۔ 
اس کے علاوہ ان کے وہ رمائل بھی داچسی ُا ناعث تھے جو اہوں 
ے قفلسفۂ اور نذھب کے باھعی تعلق بر لکھے سی ولائن 
کے بعد کہ قرآن میں اکثر اوقات اس بات کی نا دد آئی ےہ کھ 
السان قالون فطرت کا مطااعهہ کربں او ر اس مطالعہ لے لیے عقل و 
لکر کی ضرورت ھ ؛ اس لے بە لازم آدا که عقل و فکر کی ہذیبت 
اعلے درے کی ہوی چاہبے ۔ ان دلائل کے بعد وە اس شوخ چشم 
دھوے پر اتر آناھے کہ اگر کسی فکری صداقت اور المہامی 
سداقت می تنائض پاہا جاےۓ تو الہامی صداقت ی کوئی مجازی 
تاویل کر لیئی چاہے ؛ اور یہ فلمذہ دانوں کا کام ےہ لەہ کا غر 
تعلیم پالتہ اصحاب کا که اس کی صحح تاویل کریں اور غمر معموی 
پڑے ھوے لوگوں کو اس :اویل کۓ مطالب سمجھائیں ۔ ان کی 
مراد علماے دین ہے ےے (ہعاذ اق ! ابن رشد کے فلسفے میس 
اساسی غلطیاں میں جو اسلام کے اصولوں کے سرآاسر خلاف ھی نہیں 
ہلکهہ کفر و الحاد کی حانب مائل کرق ہی ۔ الہامی صداقت کا 
بھلا انسائی غور ؛ فکر ہے کیا مقابله! دنیا بھر میں کوئی ایسا 
فلسفی پیدا نہیں ھواجو یه دعوی کر سکے که اس کا غوروفکر 
صداقت اور عین صداقت ہے اور و کبھی علطی نہیں کرسکتا ۔ سچ ہے : 
پای اسند لالیاں چوبین بود ۔ ہاےُ چون سخت ے تمکیں بود۔سم) ۔ 
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رین (تف9ت؟[) جیساکه سب کو معلوم سے اہے غالص استدلال 
پسند (دلیلی) قرار دیتا تھا لیکن موجودہ زماۓ کے مفکرکچھ اور راۓے 
رکھتے ھمس (اصل بات یه 6ے کھ ابن رشد کو اپنی استدلال پسندی ہر 
ے جا نازوغرور تھا اسلیے اس کا غور وفکر اکثر باطل ےیم)۔ 
ہسہانیه کے تیسرے فلسفی دبستان جو حقیقت می مسلانوں کی آخری 
فلسفی تھے مرسیہ کے ابن سبعین هیں (م ۹ ۱۳ع) جو زیادہ تر فریڈرک 
ثانی سے اہی فلسفیانه غط و کتابت (گو اس کی تصدیق مشکوک ے) 
کی وجه سے زیادہ سمشہور ھوئۓ ۔ غالبا وہ صوق ہونۓ کی نسبت فلسفی 
کم تھے اور ان کے معاصر انهیں فلسفیوں کے دستور کے مطابق 
صوق ھی کہا ائرے تھے ۔ 

صرف ایک تصنیف اور ے جو الموحدین کے عہد میں یکئی اور 
اور جس کا ذکر کرنا یہاں باقق ھےہ ۔شاعر اور محدث بن جبر سکنھ 
ہلنسي (ہم۱١۱ع‏ تا ے۱۱ع) نے اپنے پہلے حج کے موقع پر ایک 
روزناسچھ ”'رحلة؟“' کے نام ہے لکھنا شروع کیا ۔ انے انہوں ے 
غراطهہ پہنچنے کے بعد شائع بھی کر دیا تاکه اس کے ذریعه 
حاجیوں کی رھنائی ہو سکے ۔ اس کتاب کے نفس مضمون کی دلچسی 
گے علاوہ اس میں مصرہ حجاز اور ملک شام کے شہروں کے حالات 
بھی درج ہیں اور اس وجه سے اہے ایک اعتبار رے کسی حد تک 
سستند کتاب سمجھا جاے لکا ؛ نہ صرف مغرب میں ؛ جہاں بعد کے 
سیاحوں ے اس کاب کا حوالہ دئیے بغعر اے استعال کیا ے ؛ بلکه 
مشرق میں بھی ؛ اس کتاپ کی شہرت ہوئی کیونکە اس کے اقتباسات 


سنہ 

این جیجر کے اہنے شاگرد الشریش نے مقامات حریری کی شرح 
میں ثامل نے مس ۔ کو ھمارے لئے سے ے زیادہ قابل قدر وہ 
حصہ ہے جس ہی مااسک حہ کی تفصیل سے الکن يہ حصهھ حواے 
لے قابل نہیں ۔ ۔فسلہ ذبل نذکرہ ۔مند رکے ایک طوفان کے متعلق 
جس ےہ ان کا خاص الوب بیان ظاہر ہونا عہ : 

''منگل کی راب کو ایک ھوا چلۓ لگی جس کی وجهھ سے سمند 
میں تلاطم پیدا هو گیا ۔ بھر بارٹںس آگئی ۔ ھوا کے زور ے پانی کے 
بوندیں تەروں کی طرح رے لگیں۔ ھماری حالت قابل رحم تھی او 
ھمس ے حد الدیشثہ نھا ولک ٹرحانب سے لہریں ہم پ 
ایے گرارعی نھیں جیسے ہاڑ ۔ ہم ام رات مابوسی کا شکار بے 
رے۔ ھمس په ا۔ہد نی له صبح ھوے پر ھاری مصیبت می کچ 
تلمی ہو جاۓ گی ؛ لیکن دن دا آبا ' پہلے ہے بھی زیادہ شدید قم 
کا طوفان اپنے عمراء لابا ۔ ایسا غوفناک اور ھولناکے کہ الاماا 
والحفیط! سمندر کا زورو شور اور بھی بڑھ گیا ۔ آسإن پر غبار آلو 
سمیاھی چھا گئی ۔ پانی ا زور اور ھوا کا شور ایسا ۔خت تھا ک؟ 
بادبان بھی اہی جکہ پر قائم نہ رہ مکا۔ اس لے چھوۓ بادبان چڑھا۔ 
گئے لیکن ھواے ایک بادبان کو پھاڑ الا اور اسکے چیتھڑے 
گئے اور وہ مستول بھی ٹوٹ گیا حس پر به بادبان لگا ھوا تھا 
سب دلوں پر مابوسی چھا گئی ۔ سمارے سسلإن خداےۓے پاک ۔ 
حضور میں دست بدعا کھڑے تھے ۔اغرضیکھ دن بھر ہی سلم 
جاری رھا اور جب رات ھوئی تر طوفان بھی کچھ کم ھوا۔: 


٣ 
٦ 


ر ےل 


ے اپنا سفر جاری رکھا اور ننے مستولوں کے نیچے ھی پڑے رے۔ 
رات تو امید اور ہایوسی کی عالتوں میں خدا خدا کر کے گزری لیکن 
صہح ھرے ھی خدا ے ابنا فضل و کرم کیا۔ نادل پھٹ گئۓے ؛“ ھوا 
صاف ھوگئی ؛ سورج چمکۓ لکا اور مایوسی رخصت هوئی ۔ الحمدللہ کھ 
اس نۓ اپئے جلال و جبروت کی یاں ہمیں د کھائی )“؟ ۔ 


۷۔ عہد سلاطین ماوک (۸٥۱۲ء‏ تا ۱۸۰۰ء) 


مفلوں ہے اپنے متواثئر حملوں کے دریعے مغرق ایشیاء می 
بھی اپنا راستة صاف کرلبِا؛ جس کا نتیجہ یہ نکلا کہ بغداد 
تاغخت و تاراج ھواہرەمٰہءمیں خلافت بغداد کی خود غتاری کا بھی 
خاعة ھوگیا اور اس طرح اس صورت حالات کی تکسل ہو گئی جو 
عرصد دراز سے پرورش پارھی تھی۔ اب مصر ے فاعحانه انداز ے 
ان دوگونه مشکلات ہے خلاصی پاکر سر نکلا جو ایک طرف 
تو مغلوں اور دوسری جانب صلیی سورزماؤں ے بردازسا تھا ۔ اب یہی 
ملک اسلامی ہذیب و تمدن کا (بشمول ریامت ملک شام) علمبردار 
تھا اور مشرق میں عری ادبیات کا صحبح وارث ۔ پرای نہذیب کک 
راکھ ے ملک ایران می ایک بہایت تاندار ادب پیدا ھوا لیکن 
زاق :اور الات کی اغضارے و کڈ ابراق سس ت تا هر نل 
میں غعری ادب مہی کوئی خاص تصنیف شائع زه٭ هوئی ؛ الته اہتدای 
تارج كى ایک کتاب جو الفخری کے نام سے مشہور عے ضرور 
لکھی گئی اور اس کے علاوہ چند معمولی سے شاعر بھی پیدا ھوغ . 


لہ 


علم دین اور سائنس گی ابی براہر لکھی جاق رھ جو زیاده تر 
عربی زباں ھی سس ہوق بھی لیکن ان فروعی موضوعات کو ایک 
عرصے ہے ادبیات ہے حارج سمجحھها حاے لک تیا ۔ عری ادبیات کے 
مطالعے کے زوال پدیر هو حاے ک ففه ١غلن‏ بعاوطه سياح ے بڑی 
صراحت کے سان لکھاہے۔ رممم,. .مس ابیەں ے بصرے کی 


سہاحدت یا ۔ ؤ اکھنے ھی : 


می اک دفعة جعہ کی شار کے لیے مسجد میں حاضر ھوا 


اور جب غطب ے حطه دہا شروع لیا نو انھوں ے اپے خطبے 
ہیں صرف و نحو یق کی غلطاں کی ۔ جھے اس ہر بڑا تعجب هھوا 
اور میں ے اس باسم کا ذ کر فاضی ے لیا۔ انیوں نے جواب دیا که 
اس شر میس ایک تخص بھی ایا موحود نہیں بے جو صحیح 
طور پر عری صرف ونحو ے واقف هو ۔''فاعبروا با اولی الا بصار ؛؛ 
(ہلنه شان ھ اس خداے قدوس ىک جو سب چرروں کو بدل 
نہا عے اور اتساق اٗءور لوزثر وار کر ذیبا ے) ۔ يه وی بصرہ 
ہے جس کے افراد صرف وخ نے ماھر عوے ىٌ وجه ے معراج ترق 
پر منح چکے تھے ۔ یہی ہے سرف رو سں کاعلی نکلا؛ یہاں ھی اس 
یک لٹو و نما وی اور ب٭ می اس غم 2 بوحد ۔۔بویهھ تا وطن تھا 
حن کے الاب علمی 5 وھا نہا مائی عے اور آج یه وھی شہر 
ہے حس میں وک واغعتہ بھی ایسا نہی سا جو اس زبان من قواعد نمو 
کو توڑے بغیر اخطبه ٛ یی دے سکے ؛"۔ 


اس ہاب کے ہورے دو میں سر گیشیه (چر کسنان) کی ایک فوجی 


٤ ,.,۰ًٰ ۰٘ ۶‏ 
جاعت جنہں لوک (سفید غلام) کہتے ہیں مصر پر حکمرار 
تھی ۔ اس ساڑے پاب صدیوں کے دور کو دو براہر حصوں میں تقسم 
کیا جا سکتا ے ہے رەرع تک تو ملوک مصر کے غود متا 
حکمران نھے۔ گو اس زمائے میں متواتر بغاوتیں ہوتی رھیں ؛ لیکم 
عندوستان کی تجارت کی وجہ سے اسے بہت خوشحا یل حاصل رھی 
عثانی فتوحات کے بعد الته عام زوال و انضحطاط کا دور ضرور شرو 
ھوگیا ۔ عام دستور کے مطابق سیاسی حالات اس زماۓ کے اد 
میں منعکس ھوتے ہیں ۔ ادبی تصانیف کی تعداد براہر زیادتی پر رم 
لیکن ادب کے طبع زاد محاسن ؛ زور بیان اور قوت متخیله نمایاں تم 
اور چونکہ يہ کمزوری پہلے ھی ہے موجود تھی ؛ اس لے سولھوں 
صدی عیسوی کے آخر تک اس قسم کا ادب بالکل ھی غتم ھوگیا ۔ 


فصل ١۔‏ مصر اور شام ۱۷٥۱ع‏ تک 

صرف ایک ملوک شاعر کو کچھ دوانی قسم کی شہرہ 
نصیب ہوئی ے۔ امام البوصیری لح ( ۱۲۱ تانواح ۹۰ٗئ) بر 
نسل ہے تھے ۔ ان کے حالات زندی تاریق مس ھی ۔ انکا ام ان _ے 
مدحیه قصیدے کی وجہ ہے زندہ عے جو انہوں ے حضرت اکرم صلی اذ 
عليه وسلم ‏ شان میں لکھا ۔ یه قصیدہ آپ کے لبادے (ھردہ) کے نا 
سے مشہور ہے جو حالت رویاء میں آپ نے ان پر ڈال دیا تھا 
جس کو بر کت ے آپ فالج کے سض سے شفایاب هھوۓ اور یه ایک 
اعجاز نما علاج تھا۔ اس قصیدے کو بڑی عزت واحترام کی نظرے 


۹۸ 


دیکھا گیا اور اس کلام کی اعجاز نائی کی وجہ ہے اس کی اور بھی 
در و سزلت ہورے لی ۔ يھ احکرام اب نک قائم ے گر اے اس 
فسمق امتیازی حصوصیت کا کرئی خاص حق حاصل نہیں (کیوں؟سم)۔ 
یه نظم ابھی ترکیب کر لحاظ ہے ایک قصدہ ۔ھے حو باقاعدہ لسہب 
سے تروع ھوتا ے اور جند مختصر پند آموز اٗشعار کہ نعد نفس 
مضموز کی طرف رجوع کرتا ھھے ۔ اس کی لطافت بیان اور متصوفائه 
حیالات کی آزادی ہے قطم نظر کرے ھوۓے جن کے ذریعہ اس 
قصہیدے کے اشعار میں ایک خوشگوار سادگی پیدا!ا ہو جاتی ے؛ اس 
سے خاص دلچسپی اس لے ے' لہ اس مس نہایٹ مختصر طربق پر 
رسول ا ک5رم صلی اللہ عليه و سام کے منعلق قرون وسطی کی روایات 
آ کی ھر, 

اس زساے کے جغرافیائی ادب لو حو بُایٹ وسع پیاۓے پر 
موجود ےے ھمی ان جذرافه دانوں ے قمع نظر کر لی چاھیے 
جنہوں ے گھر میں بیٹھ کر ضحم ”ەتابیں ختلف تحریری اور زبانی 
ساغذ کو جمع کر کے مر تب کیں ۔ اس قسم کے مصنفن ے زیادہ 
قربوب وء لوگ ھسں جو احوال عالم لکھا کرے تھے ؛ متا دمشقی 
(م ء۰۰ع) کے جو عجاشات کا مشتاق ھے اور اصل حقیقت کو 
خبط کر دیتا ے یا ایے مصنف جو خالص سائنٹفک جغرافیائی مواد 
اور اعداد وشار وضرہ کے مصنف تھے مثلر مشہور و معروف 
مصنف ابوالنداء (ص ہو) کا جغرافیھہ اس قسم کی تصانیف ے بالکل 
جدا گانه وہ کتابی یں جو جبہازرانی کے فن سے متعلق ھیں اور جو 


ٰ.)۴۹ 


اٹ جہازراتوں اور جہاز کے راھناوں کے لیے لکھی گئیں جو حر ھند 
ہی جبمازرالی کیا کرتے تھے ۔ان کثابوں کا مقصد به تھا 
کھ ان کے نفس مضمون کو آسافی کے سات حفظ کر لیا 
جاۓے۔ اسلیے اہی عام طور پر منظوم ھی لکھا جاتا تھا ۔ اس سم 
کی نظموں کا ایک مجموعه یا بیاض ابن عاجد نجدی ے۸۹ ۱ع 
می مرتب کہا تھا جو ایک مشہور جہاز ران کا بیٹا تھا اور خود 
بھی اچھا خاصا مشہور جہہازران تھا ( کہتے یں کہ ہی وہ شخص ھے 
جو واسکوڈی اما کو افریقہ سے ھندوستان کے ساحل پر لایا تھا) ۔ 
یه کتابی حال ھی کے زساے می چلی مرتبه دریافت ھوئی هی اور ان 
کے ساتھ چند ایک اور چھوٹی چھوئی کتابیں بھی ہیں جو بعد کہ زساۓے 
میں لکھی گئی اور ان میں عرض البلد کے متعلق خاص ظور پر 
مشاھدات ػى بنا پر ضروری ھدایات درج هی ۔ اسی طرح ایک اور 
مخغصوص موضوع کی کتاب بھی ھے جس میں ملک مصر کے تفصیلی 
جغرافیائی حالات اور مختلف مقامات کے صحیح مل وقوع کا بیان ے 
جو ایک اور کتاب ”کتاب القیامة؛' کے مواد کے بموجب لکھی گی 
؛ جو ۱۱ع میں تصنیف ہوئی تھی ۔ عام استعال کے لے ان 
کتاہوں کے خلامے بھی اکثر اوقات تیار ھوے رعے جو القلقشندی 
کے تصنیف کردہ اس دستور العمل کے مطابق ہیں جو انہوں ے 
کاتبان حکومت کے فائدے کے لیے لکھا ھے ۔ (دروس الاولیة ق سمک 
الدذفاتر) ۔ ایک جامع ادی مہید اور مبسوط مقالے کے بعد جس 
ہی غن تمحریر کی اصطلاحات پر سیر حاصل محث ےہ مثلا قواعد 


ہے ۴ 


فرماق ویسی بن السطور فاصله حواشی وغبر ذالک ۔ 

مصنف ے اس میں مصر ؛ شام اور دوسرے اسلامی اور غیر 
اسلامی ملکوں کے معرافيه پر بھی اواب شامل کر دئیے ھی ۔ 
مصر کے سیامی اور ملق نطام کا حال درج ھے۔ ھرکاروں کے 
کبونرں کی ڈااک کے اسٹیشنوں اور را۔توں کا ذکر ہے ختلف مالک میں 
جو جنئرہاں محتلف اھوام استعال کرتی ہیں ؛ سرکاری خط و کتابت کے 
بموئۓ جو یر مالک کے حلمرانوں ہے ھوا ذری تھی' اور اس کے علاوہ 
صراسلوں اور د-تاوبزوں کی طرز؟ حافظ خاے می امثله کی ترتیب ۶+ 
مضامین کی تلخیص ؛ اور ای قسم کے یسیوں موضوعات پر بحث ے ۔ 
اس کتاب ‏ کے ذریعه چودھربں صدی کی اسلامی :نیا کے سخ تلف 
چہلووں پر روشنی پڑی ھے اور ان معلوسات کے لیے ہم اسی تصنیف 
کے س ھون ھیں ۔ 

عربی ادبیات کے کی 'دوار کی طرح ؛ بازلطیی عہد میں 
بھی ادبیات کے ھر سس کز میں مورخن بڑی کثرت ے پیدا 
ھوے ۔ مورخعن کی کام تعنان می سے ہم صرف دو مورخوں 
کا خاص طور پر ذ ڈر کرنا مناسب ۔مجھتے ھی ۔ تاربغخی تصائیف 
کے اعتبار ے المقربزی (ہممم تا ۰۰۴۰۲ "ع)6) کا پایە بہت بلند 
ےہ۔ وہ دوسرے مسصنفعین کی لنسبت کچھ زیادہ نقاد اور انوکھے 
واقع ھوے ہیں اور اس جوھر میں تو وہ اپنی مثال نہیں رکھتے 
که انہوں ے ماضی کے مصنفین سے بہت کچھ ''سرقهہ؛ بھی کیا 
اور انْ کے ام تک کا حوالہ نہ دیا لیکن وہ اس بات میں ان ے 
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غاص طور پر متاز بھی ہیں کہ حقائق کے ے انداز مواد کی ترتیي 
و تدوین می اہوپ ے پوری احتيیاط سے کام لیتے ھوے پیحا 
محنت یق سے اور اہے کام مس پوری دلچسپی کا اظہار کیا ے 
غالبا ان کا مقصد یه تھا کہ وہ حواله کی ان تمام کتابہوں ٢‏ 
جن کا مصر ہے تعلق ے پوارا دور خّ کر دیيں اور اس کا 
گی تکمیل میں انہوں نے اپنی زندگی کے آخری بیس سال صرف 
کر دئیے ۔ ہارے پاس ان کے ھاتھ کا لکھا ھوا ایک نہایت مکمإ 
اور مفصل جغرافیائی تذدکره مصر الضطط کے نام ے موجود ےہ 
جس می مصر کے قدم عجائثبات کا ذکر ہے ۔ عہد '”'فاطمی“ ک5 
تارج کا ایک حصه اعہتتبار کے نام سے شامل ےہ اس حصے 
کے آخری حصے کی تلفی خاص طور پر قابل افسوس بے ۔اسی 
طرح ایوی خاندان اور ملوک غاندان کی غبر مطبوعه تارج 
سلوک کے ام سے بھی موجود ےے جس میں .۱ع تک ٢‏ 
کے واقعات درج ہیں ۔چند جلدیں اس اصلی مگر نامکمل قلم 
نسخے کی بھی موجود ہیں؛ جو مشاہیں مصر کے سواخح پر مشتمز 
ھ۔ اس کتاب کی ترتیب ایسے وسیع ہیانۓ پر کی گئی ے ک 
ھمیص تعجب هوتا ہے کیونکہ کوئی فرد واحد اس کے لی 
ضروری مواد جع کرۓی ہمت نہیں کر سکتا۔ اسی طر 
تارھی موضوعات پر متعدد رسائل بھی ان کی تصنیف ہے ھیں ۔ 
مارے دوسرے مورخ کی تصنیف ”' سوا “' کو یورپ مب 
مدت تک بڑی شہرت حاصل رھی ۔ابن عرب شاہ (م مع : 


۳-۳ 


٥م۱ع)‏ دمشق میں پیدا ھویۓے تھے اور بچیں ھی کے زماے 
ام لیمور انہیں سمرفند میں لے گئے تھے ۔ بعد میں ان کا پته 
تب چلتا ھے جپ وہ ادرنة می عثانی سلطان کے کانب (سیکریٹری) 
بقرر راغ اور آغر می آدی غدمات کے سلے میں دمشق اور 
قامرہ میں مصروف رہے ۔انہوں ے ابر تیمور .کے سواخ حیات 
اھجائبات المقدور فی اغبار تیسورۂ“ کے نام ہے مقنے 
او اننہائی مجع طرز میں لکھے؛ جنے شاعروں کے کلام ہے 
آراستھ و پیراسته کیا٤‏ اور اس میں فن بلاغت کے حسعن پھولوں 
کی گلکاری کی ۔ اس کتاب کو اس دور کے ایرانی مصفین بیحد 
پسند کرے تھے ابگن نیمور کے دوسرے خوشامدی سوا نگاروں 
گے پر ۔لاف ھمس اس تسٹیب میں بب ى جانب ے اپنے مدوح 
کے غخلاف سخت عالفت لج اطہار تمایاں طور پر نظر آتا ھے۔ 
اں کی کسی دوسری تصصسیف کو انی مقبولیت حاصل نہں ھہوئی ؛ 
لیکن ان مس ے بہترین تصنیف فاکئہة الاخلفاءومفاکہة 
الظطرفاء ے؟ یمی قدی ثل مغری ایران کی داستانوں کے ایک 
حجموعے پر اسی طرز اور اسلوب بان کے مطابق نظر ای کی ے ۔ 
اس صدی کے آحری نصف حمے میں؟ بعی عثانی فتوحات 
سے کچھ پہلے اپنے رساۓ کے سب ؛ بڑے ادیب امام جلال الدین 
سیوطٰی (٭|مم۱ع تا ٥٣۱"ع)‏ تھے ۔ عربی ادبیات می جیسا کھ 
ھم دیکھ چکے ہیں ایے مصنفین کی کوئی کمی نہیں جن کی 
تصالیف سینکڑوں کی تعداد میں لہ ھوں ۔ لیکن اس کے باوجود 


۳ڑ 


سیوطی کی تصانیف کی فہرست تو محض حیبرت انگیز ے۔ مارے 
پاس ان کی ہم تصائیف کی فہرست موجود ے اور ان میں ے 
کم از کم ہرم اب تک موجود بھی ہیں ۔ اس میں کوئی شک 
نہں کہ ان می سے بعض تو چهھوۓ جھوۓ رسالے ھی لیکن 
ضحم کتابوں کی تعداد بھی کچھ کم نہی ۔اس زماے کے ادب 
اور سائینس کے ھر مضمون پر ان ی کتابی موہود ھی ۔ بعض می 
تو صرف حوالوں کا محجموعہ بے ۔ یعض دیی معلومات اور دلچسبی 
کے موضوعات اور جزئبات پر مبسوط رسالے یں اور بعض طبمزاد 
تصانیف ھی جس می مواد علمی کو زیادہ سود مند صورت میں 
بش کا عے ۔ ان می سے سب سے زیادہ اہم یہ کتابیں هیں : 
() اتقان یعی علوم قران کی تفصیل؟“ جس ے صفحه ہم پر ہم 
ےۓ کچهە؛ اقتباس کیا ہے ۔(م) مضمات الاقمران فق مبہات 
الة۔ران اور (م) تاریخ ال۔خا۔فاء - سیوطی کی تصانیف شہرت 
اور اپنی طبعزاد؛“ اسلوب؛ سلاست اور جامعیت کے لحاظ ہے 
اعلاہی لیا کے اہک مرے سے دوسرے سرے تک ھیل گی 
اور تقریباً چار صدبوں سے مسلانوں کی ادی اور علمی روایات ک 
نرجان اور لب لباب سمجھی جاتیق ھیں ۔ 

اکٹر اوقات ایسا ھوا ےے کھ علموفضل کے انطاط کے 
بعد لوگوں کی لطافت زبان وادب کو پنیپنے کا موتم ملتا عہ۔ 
مشرق اور مغرب دولوں میں مقبول عام شعرو سخن اور عام 
پسند داستانوں پر زیادہ توجہ دی جائنے لگی۔اب تو يہ حال ہو 


ہم ۲ 


کی اکە عام فہم زبان میں جو شعر کہے جاے تھے وه ایے 
طری یں و نع اک سا کی ون اک 
کو رواج ئە تھا ۔ لیکن روایات قَ ہمہ گمری اور علم و فضل 
پرمعدودے چند اصحاب کا قفه ھوے کک وبے ہے اس قسم 
گی مساعی کا گلا گھٹ کر رہ گا اور يہ حوصاه شکی ایسی 
مؤثر تابت ہوئی کله کسی عری وی دو کھی یھ کامیاں 
نصسیبپب بزاثری عوسی سایق رعان کا دمرے کرت کے۔ 
اس کے برعکس عام ہپسد ادب "لو اس حاسداله ماحول می کوئی 
کوئی جکه مل ھی گی اور اس قسم کی کتابوں کو بر ے 
بھلے طربق ے انی معیار کے مطابق کر لا کا ۔ چ"انچھ اس قسم 
ا ادب ؛عرض وجود می آلیا جر هیں مسلسل دامتانوں اور 
افسانوں کا سلسله شروع ھوگیا جو انی ۔جگهہ مقبد ثابتؤ هھوئس 
اور اہک کتاب ال فشپلہاة ولیلة کو تو بین الاقوامی ادب می 
ایک مستقل مغام حاصل هھوگیا اور ااکثر اوقات یە احتال پیدا 
هو حاتاے کھ اسلام کے وسیع ترین ادبیات می سے ہی ایک 
تصنیف ایسی ے؛ جس ے اھل یورپ کے کان مخوںی اشنا هیں ۔ 
الف لیلق و ليلة کی ترتدب و تصیف کی ابتدائی تارج ابھی 
تک موھوم ھے۔ شہر زاد اور د؛بنازاد کے قصے کا پتھ 
ھندوستان میں جانکلتا ےہ اور ۔علوم ہوتا ھے کہ اسی کہانی 
کی بنیاد پر اس داستان تا ڈھاعجه تیار کیا گیا ے (مثلاً ایک سو 
ایک رات) اور به اس واتعی ے که کو الف لیلةو ليلة یک 
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ابتداء ایک قدیم زماے کی فارسی جموعے کے ترجمے ہہ شروع 
عوئی؛ اس میس تدرعجی طور پر پہلیىی کہانیوں کی جگہه دوسری 
کپانیاں شامل ہوتی رھں ۔ حقیقت يہ ہے کہ زمانہ حال تک 
کوئی مقر اور واضح محموعه ؛ ان داستانوں کا ایسا تسلم نہںی 
فرےاس کی سم رق من ال لاق للا نار سے 
تعہمر کیا جا سکے ۔ تلف داستان ویسوں نۓ یه کہہانیاں محتلف 
قسم کے مواد کو جمع کرکے لکھیں اور ان میں بالکل ختلف ' 
الک کے عام قصے کہانیاں کو بھی شامل کر لیا گیا ۔ ادی 
صحت کے لحاظ ہے مخطوطات کی عام زبان میں بھی ایک دوسرے 
ہے بڑا اختلاف پایا جاتا ےے۔ سب سے پہلا پورپین ترجمہ جو 
گیلینڈ (نررو[[ون) ے کیا هے ایک اور پرائے ترجمےکا ترجہ ۓے ؛ 
جو آج کل کے موجہ ترجعے ہے جسے عام طور پر قبول کر 
لیا گیا ھے؛ ختلف ے۔اس ۔يں دو نہایت ۔ہور کہانیاں یعنی 
علی باہا اور علاء الدین (چراغ) موجود نہیں یں ۔ البتەیە بات ضرور 
ے کہ تمام کہانیوں کو؛ خواہ ان کو ماخذ کچھ ھی هو'ٴ 
اسلامی سانے میں بعینفه اس طرح ڈھال دیا گیا ے جس طرح 
ہمارے ہاں مقامی کہانیاں یں“ جو ٥ا٥‏ ەەہزہو کے ام 
ہے مشہور ہیں ۔ یە شتمام کہانیاں ایسی ھیں جن میں عری اطوار 
و خصائل اور تصورات ٢‏ صحرح موقع بڑی وفاداری ے ؛ بلا 
کم و کاست اور غالبا بلا ارادہ پیش کر دیا گیا ے ۔ (مصنف کا 
په قول درست نہیں ۔ الف لیله و لیلهە ہیں اسلامی اور قدعم عری 


۴۲۲۰۹ 

زندگی ہے مشابہت نہیں پائی جای-م) - 

مقبولیت کے اعتبار ہے؟ عرب مالک میں عجیب و غریب 
افسائوں کو گونە ۔بقت حاصل ھوگش ۔ یه اساۓ کبھی خالص 
نثر میں اور اکثر اوقات نظم و ار می تارٹمی پا روابتی !شخاص پا 
واقعات کے متعلق لکھے جاے تھے اور یه کہائیاں انھی گی بابٹ 
کسی طرح مشہور ھوگیں ۔ اا؛ می سے ہٹرین داستان عنارہ ق 
سے جو صحراے عرب کا ایک غلام زادہ اور مشہورو معروف شاعر 
تھا ۔ اس کو عام مقبولبت کے اعشار ہے برابری کا تب حاصل تھا ۔ 
اس ے صلیبی جنگوں کی داستان لکھی ھے جو مل وک سلطان یبہرس 
کے شجاعابة کاراانرں رے کوز ھے۔ ایک پورہیں اظر کے لیے 
(ہا سامع کے لے ئیونکه لہ قمے عام طور پر بڑی تیزی کے ساتھ“ 
قہرء خالوں نر سناےۓ جاے ھی) اس قسم کی ایک جیسی اور متواتر 
داستان گوئی کچھ بوجھل معلوم ہوتی نے لیکن ان کا جو اثر 
عربوں پر ھوتا ےہ اس ہے انکار نہیں ھوسکتا ۔ 

ایک اور مقبول عوام تفر یح '' تمثیلی کھیل (تاط٥۲ع‏ 55840۷ 
5ھ(۲) ھوا کرے تھے۔ لیکن ان کا رواج تار ھویں صدی ھی میں کچھ 
تھوڑے سے عرصے کے لیے ادی تعلقات کے تام و دوام کے س۔اسلے میں 
ھوا۔ اگر حالات سازگار عوے تو اس موقع ے جو عری ادب کو 
ملا تھا کچھ ڈرامائی قسم کے ادب کی ترق بھی ہو جائی؛ لیکن یە 
کھیل کچھ ابتدائی حالت عی میں رے اور اس موتع ہے فائدہ نە اٹھایا 
گیا اور صنف ت'ثیل ہانجھ ھی رعی ۔ 


ے۲۰ 


صل ۔ ۲- ہسپانےه اور شمال معربی افریه 

ھویں صدی می الموحدین کے زوال اور عیسائیوں کے 
جبل الطارق اور غرناطے کے درسان کے ایک چھوۓے ہے 
علاوہ باق اندلس کے دوبارہ فتح ہو جاے کے واقعات 
١‏ عربی ادپیات کے لیے ے حد ننتيیجہ خیز ثابت ھوے۔ 
؛ علاقے کہ اس تھوڑے سے باق ماندہ حصے میں موروں کی 
کوئی تین صدیوں تک برقرار رھی اور جاں کی شان وشوکت 
فرناطے کا عالیشان عل ببان کر رہ ے۔ یه سچ ےہ کھ 
ے کے ادب کی چند یادگکاریں ھی باق رہ گئی هں۔ اس کی 
تو یه تھی کی فرڈیننڈ اور ملکهہ ازبیله کی دوبارہ فتوحات 
میں تمام اسلامی تصائیف کو وحشیانه طریق ہے تلف کر 
ٹھا لیکن ان تمام مصنفین میں سے کم از کم ایک مصنف 
سا ے جو علم ادب می سمہارت تامه ر کھنے کی وجه ہے 
رفرازے۔ابن الخطیب (حرجرے ا ہے مر) اہی طوفان خیز 
سرگرمیوں کے زناےۓے میس بھی اتنا وقت ضرور نکال سا 
متاف قسم کی ادبی کاوشوں می بھی کاق حصه لے سکے ۔ ان کی 
می سے ایک قامی نسخہ محفوظ ھے جو بۓتلف نظموں کا بیاض 
میں خطوط اور دستاویزات بھی شال مں۔ اس کے علاوہ 
اربٹی تصائیف کے ے شار اجزاء رسائل اور مقالے بھی ھیں ۔ 
غرناطے کے متعلق ہی وہ سب کے سب ھاری داچسی کا 


ہیں ۔ ان کی تمام تر تصانیف متقفی اور مسجم انٹر می لکھی 


۳٣م‎ 


ھوئی میں اور انھں بلحاظ !سلوب و لطافت ایسا ماتبه حاصل ھو! 
ہے جو معدودے جند مصندن کے ۔وا اور کسی کو نصیب نہیں 
ھوا۔ مس بھ بھی تسلم آئرن: پڑتا ے کھ اندلسی مصنفیں میں ہے 
جی آغ ان شخص بے حس نے موشح ىطم لکھی جس ۂ نام و نشان 
بھی چود مویں صدی کے آخر نک بالکل مٹ جج تھا ۔ 

اس ےے بالکل حتلف قسم یق تصایف حلیا الفرسال و ثشعار ااشجعان 
(اسل "دۃاب تحفة الافس و غعار بن .لاندلس کا ایک حصہ 
ے) جو سلطان کی فرنائشی کے وجب غرناطے کے رغنے وائے 
اہن عذیل (؟) ے ,. ,م,: کے قریب لکھی بھی تاکهھ اس کے ڈریعے 
وء اس صوے کے لوگوں دو غیسائیوں کے خلاف جباد کرے پر 
آمادە اکر نکے ۔ حسب نوع مر ادبیاب میں گھوڑے نے بڑا کام 
کیا ے اور ابن هذبل کی تصنف اں دابوں پر ہی ے جو اب 
ضائع ہوجکی ھی ۔ اس میں کھوڑے کے تناسب اعضاء ؛ صفات؛ برائیوں 
اور اس کی بخلف پالوں اور ۔واری کی حالت میں ھتھباروں کے 
امتعال وغمر کے معلق پوری بعناصل درح ہیں۔ 

تاھم کغار کے پیہم دبا کی وجه سے هسہانیه کے خاندان بالمقابل 
ساحل کے گتاروں پر دہ اہ عحرب کر کے آباد ہو گئے اور 
اس لے ھسہپائوی اسلامی تہذب ہے م۔خلوط آار وہاں پاۓ جاے لگے ۔ 
سیاسی مصااب و حوادث اور اندروی ئظام کی عام ے ترتبی کے 
باوجود فاس میں تلمسان کے شہر اور دوسرے ساحلىی شہرول می 
پراۓ طور طریقے اور اندلس کے پراۓے شریف خاندانوں کا ذوق ہو 


رف 


شوق علمی براہو قائم رھا۔ ہہلے تو تونس نے تیررھویں صدی میں اور 
اس کے بعد فیز (فاس) ۓ ۔پودھویں صدی میں اسلامی نہذیب و تمدن 
گی علم برداری کی وجہ سے شپہرت حاصل کی جو مشرق کے بڑے 
سے بڑے شہروں کے مقابلے می بھی کچھ کم حیثیت کی لە تھی ۔ 

اب ھم اس دور کے شعراء اور مشہور و معروف علاے دین ؛ 
فقہاع اور ماھرین لسانیات ہے قطع نظر کرے هوے چودھویں صدی 
عیسوی ہے دو متاز نرین ادیبوں کاذکر کرتے ہیں۔ ۱۳ع 
میں پچد ابن بطوطه ( ,رع تا ےےم۱۴ع) ا!پنے وطن مالوف طنجه ہے 
حج بیت الله کے لے روانه ھوا۔ یه ایک نوجوان آدمی تھا جو اپنی 
نی اور فضغلیت علم کی وحه ہے مشہور تھا۔ اہی اس سروسباحت 
کے واقعات ہے ستاثر هو کر اب اسے به شوق پیدا هھوا کہ وہ ہر 
اسلامی ملک کی سیاحت کرے اور اگر سوقع ملے تو دوسرے ملکوں 
کی بھی سر کرے۔ اس ےۓ ختلف تاجداروں ہے اسی طرح سے 
ماتقاتیں کرکے ان کی تفصیل لکھی جس طرح بعد کے زساے میں 
لوگ بڑے بڑے لوگوں کے دستخط اکٹھے کرنے لکے ہی اور 
اس طرح اس کی شخصیت کو بہت بڑی اھمیت حاصل ھوگئی اور وہ 
ایک بڑے عملے اور حاشیه برداروں کے هھمراه ایک دربار سے 
دوسرے دربار میں آے جانے لگا ۔ اس تمام عرصے میں اس ے اپنے 
حافظے میں ختلف مالک کے واقعات کو خُوی عفوظ رکها که وه 
ملک کیسا ےہ اس کے باشندے کیسے ھسں ۔رسم و رواج کیا ے ؛ 
پیداوار کیا ہوتیق ےہ اور اس طرح کی دوسری تفصیلات - اور جپ 


۳۲۱٠٣٢ 

وہ مشرق افریقهہ؟ قمطنطیهہ۶' روس کے ئف دست میدانوں ؛“ ھندوستان ؛ 
لنکا اور جن کک سیاحتف ختم نکر چک انو وہ ۹مم ع میں اہنے وطن 
مس واپس آیا۔ چند ماہ تک آرام کرے کے بعد وه غرناطه اور دریاے 
نائیجر :کے حبشی مسلانوں کے الک کی ۔عرو سیاحت کے لیے چلا گیا ۔ 
اس گے سفر تی داسانیں بقول ابن خلدون پہلے بہل تو فاس میں کچھ 
بداعتادی کے ساتھ پڑھی گئںی جہاں اس ے سلطان کے حکم ے ان 
کی تفصیل ایک محرر ابن الجوازن نام کو لکهوا دی تھی ۔اس قق 
نصنیف ے اھل مشرق بالکل ا آشنا رے۔ اس سفر ناہے کے تچھ 
معمواں ہے خلاصوں ہے جو انیسویں صدی میں حاصل کے گے ھے 
اعل یورپ کو زیادہ دلچسی پیدا ھهوئی لیکن جب تک الجزاثر 
"لو فرائسی۔یوں ے مکمل طور پر فتح لہ کر لیا اس سفر نامة کا اصلی 

نسخہ دستیاب له هو س5۔ 
شی عیر و سباحت کی وسعٹ کے اعتبار ے تو ابن بطوطہ 
زسانه قدیم اور قرون وسطے کے تمام سیاحوں پر گولہ سبقت لے گیا 
ھے البته بہ ایک اگزیر اس تھا کھ اس کی نفاصیل میں اغلاط نە 
ھوں بالخصوص ایسی حالد میں کہ جب اس ى تحرہری یاد داشتی 
ححر ھند کے ڈاکووں کے حملے میں ضائع ھوگئیں اور اہے حض اپنے 
حافظے کی بنا پر ھی سارے حالات کو لکھوانا پڑا مگر ایسی 
تفصیلات اتی لم اور اتی غبر اہم یں کە یه تصنیف مابعد 
مغخول کے اسلام کی تمدنی اور معاشرتی تاریج میں سند مانی جاتی تھے ۔ 
ای تفصیل میں اگر کوئی لقص بے جسے نقصں کہا جا سکتا ے 


ُ۰" ۱ 
تو وہ اس زماے کا نقص ہے لیکن اس کی دیانت صحیفہ نگاری ٹ٠‏ 
وشبھ ے بالاتر ےے۔ اس کتاب می بطور خود ایک ادی دلچسم 
بھی پائی جاتی ے ۔ یہ سچ ےہ کہ ابن جوزی نے اس کتاب - 
اضعار کے حوالوں اور ابن جبر اور دوسرے ہصنفعن کی عبار 
آرائیوں کے علاوہ خود اپنے ے تصنع اضافوں ہے خوب مزین ” 
ھے لیکن پھر بھی یه کتاب ایک سیدھا سادہ ببان معلوم هوتا ۔ 
جس می دلچسپ واقعات اور مزاحیه نکات کی فراوانی ےے۔ اس مہ 
اسلوب بیان کا دعوے نہی ے ۔ عض دستور واقعات میس بوقلمو 
پیدا کر کے اس زماۓ کی تہذیب اور رسمورواج پر کاف روش 

ڈا لی گشی ہے ۔ مولہ ملاحظہ هو : 

'”لاذقی٭ ے ھم ایک بڑے جباز پر سوار ھوے جو اه 
جینیوا کی ملکیت تھا اور اس کے مالک کا نام ے تلمین تھا اور تر کو 
کے ملک ى طرف روانہ هوۓے جو ملک روم کے نام سے مشہور ہے 
اس ملک کا ام رومیوں (یوانیوں) کے نام پر عہ کیولکھ زما 
قدجع میں وھی لوگ یہاں کے باشندے تھے ۔ اب وہاں بہت . 
عیسائی بھی آباد ہن جو ترک|ن مسل|نوں کی حفاظت میں رہتے ھیر 

ھم دس روز تک باد موافق کے سہارے سفر کرتے رھے 
جہاز کا نصرانی مالک ہم پر بڑی سپربانی کرتا تھا اور اس نے ہ 
سے کوئی کرایه وصول نه كکیا۔ دسويیں روز ہم شہر علیہ مد 
پہنچے جو روم کی سرحد پر واقم ہے ۔ یہ ملک جسے روم کے نام 
تعبم کرتے ہیں دلیا کے خو بصورت ترین ملکوں می سے ےہ ۔ ہا 


رہ 


غداے کریم ۓے ان مام نعمتوں کواکٹھا کرکے ر کی ديیا ے جو 
ممام دلیا میں حکہ جگه بھہلی ہوئی میں ۔ یہاں کے لوگ بیحد شکیل 
اور حوش رو ھی ۔ عمده لاس بھلتے هی ۔ کھاۓ می بڑا تطلف 
کدرے ہیں اور خدا ي علوق میس سب ہے زیادء پا برکت ھیں ۔ 
اور اسی لیے به مثل ن ھی مشہور ۓ کہ ہر ذدت اور دعاؤں کے لیے 
ملک شام اور سپربائی کے لیے روم ۔ غمیں جب کبھی کسی سسافر 
خانے با نجی مکان می قیام, کرنے کا اتفاق ٭وا مارے پڑوسی کیا 
مرسد با عورٹت (ہاں عورتں برد نی کرتیں) ھاری خبر و 
عافیت دریالت کرے کے لے آے اور حب ہم سفر پر دوبارہ روانلھ 
ھوۓے تو رہ شميس الاوداعم دہنے آۓگوبا ھم ایک ھی خاندان اور 
گھر بار کے اثراد تھے اور ہاری روانگی پر عورتی اشکبار ھوا کرتی 
تھی “ 

(اس ضمن میں ثم از کم ایک بعد کے زمانے کے مسافر الوزان 
کا حال لکھنا بھی ساسب ہے جو فاس کا رهنا والا تھا (م بعد 
۷٦۷ع)‏ جے عیسائی لشروں ے پکڑ لیا تھا اور اٹلی میں آباد 
و گیا تھا ۔ عیسائی مذھب قبول کر لینے کے بعد اس ہے اپنا نام 
جان لور تھا۔ اس تػا اصلی سفر نامة جو عربی میں تھا منائم ہو چکا 
بے لیکن اس کی ”سناب کا اطالوی ترجمہ افریفة کے متعلق تام 
پورپن تصانیف می اٹھارویں صدی عیسوی تک سند مانا جاتا 
رھا ے)۔ 

شیا یل افریقه کے بر بری خاندانوں کے متعلق بھارے پاس مکمل 


۲۲۰۴ 


مواد موجود ے۔ ان کتابوں میں سب ہے زیادہ مشہپور اور نہایت قابز 
قدر تصنیف عبدالواحد ساکشی (ہہ۱؛ع تا؟) کی تاریخ الموحدیر 
ہے۔ ان تام مورخین کی تصانیف پر عبدالرحان ابن غلدون تونس 
(٣م‏ ماع ٹا م؛ع) ک تار سبقت لے گئی ے۔ ابن غلدودر 
اپنے زماے کا سب ہے بڑا مورخ اور نئے علم تاریج کا موجد مانا جا 
ھہ۔ اس کے اپنی تحریر کردہ سواح می عغمیں شال مغری افریه مر 
اس کی جانبازانه سیاسی زندگی کے حالات کا پتہ چلتا ہے کہ اس کے لیے 
اپنی ادی سرگرمیوں کو جاری رکھنے کے لیے وقت تکالنا کس قد 
مشکل تھا اور کس طرح آخرکار وہ قاھرہ پہنجا جہاں رھ کر اسم 
ے متاز غدمات انجام دیں ۔ اس کی شہرۂ آقاق تصئیف 'العب‌ر ؛ 
پہلے بھل ے۱ ع میں مکمل هوئی اور اس کے بعد کئی دنعہ ام 
ہر ظرطاع می مرل او می اک تمہ فرع ابامی 6ر2 
خلاصہ سے (زیادہ تر این الائر سے ملحض کیا ے)۔ ضمی ابواب هي 
جن میں مشرق سکے حاليه انقلابات کا ذکر ھے اور بربروں اور شا 
افریقه کے شاھی خاندانوں کی مفصل تارج ے۔ تارج تصانیف ڑ 
ساسلے میں اس کی صحیح قدر و قیمت کا اندازہ ابھی پورے طور پر نہ 
لگایا جا سکا۔ اس کی سثقل تصانیف کا مقابله کسی اور اسلامی 
مورخ ے بُوبی ھوسکتا ے ۔ خواہ وه خود اپنامعیار بلند کرے 
میں اپنے آپ کو کتنا ھی ثم کیوں نه سمجھے لیکن اس کی تاہ 
شہرت کا دارو مدار زیادہ تر اس کے مقداەے پر عی سے ۔ سسلالوں 
کے سیاسی ارتقاء کی آٹھویں دی تک آ جاۓ کے بعد اور خود اہنے 


۳٘۳ 


حبرے کی بنا پر کہ شال ی افریقہ کی تارج کے سلسله میں اس کا 
مواد کتنا خام ےہ آُس ے یہ کوشش کی کہ وہ تاریج کے تمام 
ظاھری .احول کو غام انول کے ىباتعت منضبط کردے اور اس 
طریق سمل بیہ بہلی سرتره (جہاں تک ہەیں معلوم ے) وه اس منزل 
پر پہنچا کہ بنی نوع انسان کے ادب میں علم تارج کو بھی ایک 
فلہمی تصور کا مقام حاصلے [اس قسم کا دعوے پہلے سینٹ 
اگسٹائن کے ۔تعلق بھی کیا جاتا تھا لیکن پروفیسر فلنٹ نے ابنی 
کتاب تارج فاسفهۂ تارج (, ٴا تا ہے ۱) میں اس ادعا کی تردید 
کرے ھوے ابن غلدون گیق ے حد تعربف و توصیف کی ے] ۔ابن 
غلدون لکھتاے ؛ 

'' انا اور نادان دونوں تار بح کی تعریف کرے ہیں کیونکھ 
نلاھری سورت می تو یه صرف ایک ایسا تذ کرہے جس می ان حالات 
کی نتفصیل سے جن کے ذریعه انسانوں کے معاملات میں عظم اقلاب 
ا لیکن اس کی باطی صورب به ےۓ کہ اس می ان اسباب و علل کے 
شعور ہے محث کی کئی ہے جس کے مانحت ایسی کیفیات پیدا ھوئیں ۔ 
اس اعتبار ے علم تار یق با2 انت کہررے فاہنے پر قائم ےو 
جسے اس علم کی ایک شاخ سمجھنا چاھے ٢۔‏ 
وہ لکھتا ے کہ : 

'' بی نوع انسان کا معاشرہ اہی مختلف ظاھری صورتوں میں 
ایسی جبلی خصوصیات کا اظہار کرتا ہے جن کے ذریعه تمام بیانات 
پر ضبط قانم رھتاے . ہ.وەمورخ حو صرف روابات پر اعتاد کرتا 


درف 


ے اور جو ان[]اصولوں سے پورے طور پر واقف نہیں جو واتعات کی 
عام رفتار پر حاوی ہی مشثلٌ غفن حکومت کے اساسی قواعدو اصول ؛ 
ہذیب کی اصلیت اور انسان کی حلسی زندگ کی خصوصیات تو وہ یقیناً 
راہ راست ے بھٹک جاۓ کا ۔ اس لیے "مام روابتی وانعات کو عام 
اصولوں ی روشی یس اساسی قواعد کا پابند کر کے جانھنا چاھے؛“۔ 

این خلدون سیاسیۂ؛ دبٔی یا فلسفی تعصبات ہے خاص طور پر 
بالکل پاک تھا؛ اس لیے وہ اس غلط نظریه کا کم شکار ھوسکتا تھا 
کہ واقعات کا اظہار کسی بہلے ہے قائم کردہ نظربه٭ کے ماتحت کر 
دیا جاۓ جیسا کہ اکثر مورخین کرتۓے ہیں ۔ اس ے اس بات کا 
صحیح اندازہ لگا لیا تھا کھ تارج کارا۔تہ دو ختلف قسم کی طاقتوں 
کے درمیان توازن قائم رکھنے ھی سے قائم رہ سکتا ہے۔ اس کے 
نزدیک یه دونوں طاقتیں خاله بدوشی اور شہری زندگی کے ہہائثل 
تھیں ۔ اس صورت میں اس ے علم تار کو تارج تممدن کے ساتھ 
تطبیق دی اور اس طرح اپنا عام نظریه قائم کرکے اس ےاےۓے 
مقدہے میں تہذیب‌وئمدن کے !رتقاء کی ختلف منازل کا مذھبی' اقتصا۔ی؛ 
انتظامی؛ فنی اور سائنٹفک تصورات کے ماتحت تفصیل کے ساتھ 
مطالعةہ کیا ۔ اس میں کچھ شک نہیں کم ان سب باتوں میں اس کی 
تصنیف کا تعلق اور اس ى قدرو قیمت اس کے اپنے زماۓ کے سیاسی 
حالات اور اہی قوم کے حالات تک ھی حدود و س کوز ےے لیکن اس 
اعتبار ہے بھی يہ تصنیف اس قابل ے کھ اس کی جتنی بھی قدری 
جاۓ وہ کم ہے ۔ 


ں۲٦‎ 


شال مغریی افربقهہ کے ے شار رورغ نے جو کتاہیں بعد کے 
زمانے بعر لکھی مس (جن میں ہے جتوں کا فرائسیسی زبان می لرجمھ 
بھی عو چک ے) ان میں ے سرب ایک کتاب ایسی مے جسے کرٹ 
اآدبپ میس کجوپ وىیعغ مسبولت حاصل مؤی۔ ى۰ ءع مس العقری 
تسا( ۹٥ء‏ تا مو ع) نے چند ادمشی علاء کی فرمائش پر 
تارج سان (نفح الطیب) اور ابن ااخطیب (ص )٠۰۹‏ کے سواعج 
اکھے ۔ اس کلٹاب کے پہلے صے ہی اندلس کی سیاسی اور ادی تارج 
کاایک خزانه موجحود ے جو اس نے چلے زماۓ کی ان کتابوں ہے 
اغد کیا جو اب معدوم ہو چی عی اور اگر خوشس قسمی سے بھ 
کتاہیں ھمس کسی ارح دوبارہ ہل جائی تو وه هبشہ هھبانوی 
عمر بی تہدیب کے عروح کے سلسلے میں ہھاری ۔پخرین مستند کتابی 
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فصل ۶۴ کن ۸۰ئءءع 
عثای فتوحات کے دور کے بعد ایسا معلوم ھوتا غے کھ اسلام 
پر غوات گران ک حالت طاری ھوگئی اور بالخصوص ان ولایات 
می جہاں عريی زباں بولی جاتی تھی ۔یه مسائل هارے نفس 
خصوصیات ؛ تارخی و جغرافیائی حالات؛ اقتصادی بد حاللىی یا ایک ھی 
قسم ہے غولات و تصورات کے سہلک اثرات ہے کہاں تک تها۔ 
اس زماے میں یورپ کے دل و دماغ کی عام بیداری پر اگر غور کیا 


۲۴۱٤ 


جاۓ تو اس کے مقابله می سولہویں صدی ہے لے کر انیسویں 
صدی تک تو بہاں اندھیرا ھی اندھعرا نظر آتا ہے ۔ اس زماۓ می 
کوئی زبردست انقلاب تولنه ھوالیکن ایک قسم کی افسردہ کن 
پکسانیت ضرور مماباں ے اور مڈذھی اختلافات کے ھوے هھوۓ بھی 
یہ کیفیت دور نہ ھوسی ۔ گو یه بات بظاھر سہمل معلوم ہوتی ہے 
لیکن اصلیت ہبی ہے کھ عربی ادب آج کل زیادہ تر جغرافیائی رقبے کے 
لحاظ ے وسیع هو رھا ھے ۔ چودھویں صدی کے ہر آشوب انقلابات کی 
وجہ ے اسلام وسط افریقہ؟ هہندوستان ؛ ملایا “ جس ؛ روس ارر مشرق 
پورپ تک پھیل گیا ۔ اس کے ساتھ ھی ساتھ قرآن اور دینی کتابوں 
کا بھی چرچا ھوا۔ اس طرح عری علم وفضل کے م کز نۓے علاقوں 
میں قائم ھوگۓ اور بالخصوص ایسے مالک می جہاں کوئی ادی 
زبان موجود له تھی اسی زبان کو عالإنه رسل و رسائل کا ذریعه 
قرار دبا گیا ۔ ھندوستان کی درباری زبان گو فارس ھی تھی ؛ 
لیکن یہاں سے بھی کاے اہ عری زبان کی تصائیف شائعم ھوے 
لگیں اور عربی شعر وسخن کا بھی چرچا ھوا۔ ان تصانیف میں دو 
کتاہیں تارج کی بھی تھیں ۔ لی تو مالا بار کے علاقے میں اشاعت 
اسلام کے متعلق ےہ جس میں پرتگبزوں کے غلاف لڑائیوں کا ذ کر 
بھی عے اور دوسری سلطنت گجرات کی تاریچ ے ۔ جرائر غرب الہند 
میں بھی دینی علوم پر چند کتاہیں عربی زبان میں لکھی گئیں ۔ اس 
کے برعکس چین میں مسلان عربی تصائیف کا مطالعه تو کرتے تھے 
لیکن تمریر و مکاتبت چیئی زبان میں ھوا کرق تھی ۔ 


۸ 


ولابات اناطولیة اور مشرقی پورپ میں شروعخ ھی سے عری 
طور طریقوں کی بجائے فارسی نمونوں پر ھی عمل کیا جاتا تھا 
اور پندرعویں صدی می جو کٹابی عری زبان میں ترکوں ے 
لکھی وہ زھادہ تر مذھب یا سائنس کے ءتعلق ھی تھیں۔ ترکوں 
گی سلطنت می عرب ولایبت کے الاحاق ہے عام ادی اغراض کے لیے 
عربی ربان کا استعال کچھ زیادہ ھوے لگا ؛ ترکوں بے شر نثر مقفے 
نثر اور نظم مس کئٔی کتابں لکھی ہیی ۔ ان میں ہے سب سے زیادہ 
مشہور کتاب عری ترکی اور فارسی تصانیف لے ماغذ ہیں جو حاجی 
خلیفه (م ہ٥‏ ,ء) نے لکھی۔ یہ شخص قسطنطلیه کے محکمهہ 
جنگ میں کاتب (سیکرٹری) تھا ۔ 

اسلام مشرق اور مغرب دونوں طرف سے وسط افریقه میں 
داغل ھوا۔ کی صدبوں تک عربہوں کے تجاری مرکز مشرق 
ساحل کے ساتھ ساتهھ سوقالہ لک فائم رے اور ھیوے ھوے 
زمبار اور سارے براعظم میں مسلانوں کی بڑی بڑی نو آبادیاں 
فاغم هو گئی ۔ عمارے پاس کی تسصانیف ابسی ھی جو ان 
نو آبادیوں یں لکھی گئیں ۔ ان میں کئی تاریبخی کتابیں بھی 
میں جو ان تبارق مڈیوں ھی کے متعلق ھیں اور ایک اھم 
تار میں سلەنوں اور مشهہ کے عیسائیوں کی لڑائیوں کا ذ کر 
بھی ھے۔ بہ کاب ۰× ۱ع می ایک سعا ی عرب مسمی عرب 
فقيه ے لکھی تھی۔ مراکو سے اسلام علاقہ نائیریا می 
گپارھویں صدی ہیں پہنچا اور وهاں بھی سولہویں صدی عیدوی 


و۲۱۱۹" 


می تارغی کتاہیں لکھی گئیں ۔ ان میں ے سب ے زیادہ دلچسم 
تصنیف خاندان سنفاۓ کی سیاسی اور قومی تار مج کے متعلق ے 
يہ کتاب ہہ رع میں الحعدی تمبکٹوی ہۓ لکھی تھی ۔ 

خاص عرب مالک میں عری ادب کی ایاں خصوصیہ 
یه تھی که اٹھارویں صدی میں بعض نامی گرامی علاء کے زہ 
اثر علم لسانیات کی تجدید ھوئی ۔ ان علاء می ممتاز ترین شخصید 
جنوی عرب کے علاقے کے رھنے واے سید مرتضے (مرسےرعٴ 
١۰ع‏ کی تھی جو عن کے دبسٹان زیدی کے آخری فر 
تھے ۔ آپ کے علم و فضل کی آخری اور دوامی یادگار آپ کی قاب 
قدر تفر سے جس کا عجیب و غریب ام تاج العروس ہے ج 
آپ ے ابتدائی لغات کی کتابوں کے معار پر لکھی تھی 
لیکن اس کی اشاعت انی کو کہیں زیادەاھمیت حاصل سے جہ 
کے ساتھ غزا ی کی احیاء کی بھی ایک مفصل ومکمل شرح ےہ 
آپ کی تصنیف کافوری اثر تو یه ھڑا کہ اس کے ذربعه ٴم 
اسلامی دنیا میں حصول علم و فضل کا ایک زبردست جذبہ پیدا : 
گیا اور امر. ک ذریعد اسلام کے ے حس مذھبی ضمیر میں اغلا 
سرگرمی اور غزا یل کے زبردست ذاتی عقائد کا جوٹں وخروڈ 
موجزن ھوے لگا۔ اس تصنیف می آپ ےۓے پراىی کتاب پرعۃ 
اور چلے مصنفعن کی غلاماله تقلید ہے آزاد هو کر خود جم 
سماخذ کی تحقیق و تدقیق کی ہے اور پوری سرگرمی اور انما؟ 
و ھمت کے ساتھ حنت کی ھ ۔ اس قسم یق تصبف کا | 


۳۲۳۰ 


لہایت عی موزوں اور مناسب موقع تھا کیولکہ اسلام پر 
ارک وقت آئۓ کی گھنٹی بج رھی تھی ۔ 

اسلامی دبپا اور خصوصاعرنی مالک کے لے الیسویں صدی 
اپنے ساتھ غارجی اور داعلی ہرشانی اور سختی کا دور لائی ۔ 
۶۹ع میس نپواعن مصر پر ثہاب اقب کی طرح ٹوٹ پڑا 
اور اس اجنبیت کی قاب کے پرغخچے اڑا دلے جس کی وجهھ ہے 
اھعل مصر کا بورپ کی نشی زندگی اور معائٹرے ہے قطع تعلق 
هو رھا تھا اوراس طرح قرون وسطے کی ثذبب پر ایک 
کاری اور سہلک زخم لگایا ۔ تدرمحی طور پر یور پین خیالات نے پراۓے 
سیاسی اور ساجی حالات پر غله با کر ایک نیا تصور پیدا کر دیا ۔ 

لیکن اس بدلے ھوے نقطهہ نظر سے جو ایک نیا عری ادب 
پیدا ھوا شروع ھوا وہ مصر میں لھ تھا اور نہ ھی اس تبدیلی کا یورپ 
کے سیاسی دباؤ ے کچھ تعلق تھا ۔ زیادم عجیب و غریب بات یه ھے 
کھ اس ادب کے ارتقاع میں سملانوں ے بھی کوئی غخاص مًایاں 
رہنائی نہیں کی ۔ اس میں کچھ شک نہیں کہ مغری طرزو طور کا قوذ 
کسی حد تک تعلیمی اداروں کے ذریعے بہت مؤثر طریقے ہے هوا 
اور ان اداروں کے چلاے والے طبعی طور بر عیسائی عرب تھے ۔ اس 
لیے ملک شام اور غض کر ببروت می قدیم زماے کی روایات اور 
نشی تہذیب کے بالات کے امتزاج کی اصل کوشش جاری ہوئی اور 
مصر میں مغربی اثر سطحی طور پر نمایاں ھوا جس ے وهاں ایک 


۲۲۹؟)ٔ' 


ایسا طبقه پیدا ھوا جو ئہ پراے طریقے سس پورا ماھر رھا اور نا 
پورے طور پر لی تہذیب ہے آگہ ہو سکا۔ پرای اور نی جذہب 
میں منافست اگر کچھ شدت کے ساتھ ہوئی بھی تو وہ الیسویں صدی 
کے اخظام کے قریب ہوئی ۔ اس کی خاص وجه به تھ یکه ملک شا: 
کے ادباء متواتر ھجرت کر کے ملک مسر میں چلے آےُ۔ نتیجه يہ هو 
کھ عربی زبان کی ادبی تحریک کا رکز مصر میں منتقل ھوگیا۔ اسم 
کے ساتھ ھی اس نبّی تحریک میں ایک تازہ گر مجوشی اس لوجوان طبقے 
کے کارناموں ہے پیدا ھوئی جنہوں ے پورپین مدارس میں تعلمم پاوؤ 
اور ان مںیے بہت ے نوجوانوں ے سال ھا سال یورپ میں تعلم حاصز 
کرۓ اور وہاں کی سیاحت میں صرف کیے۔ ان اسباب کے علاوہ ارے 
موجودہ زماۓے می حتاف رسالوں کے اجراء سے اور دوسرے ذرائم ے 
ثاڈ یورپین مالک میں عربوں کی بڑی نو آبادیوں اور بالخصوص 
اس‌یکه کی رہائش کی وجہ سے اس قسم کااثر اور مذاق پیدا کرے 
می بڑی مددملی ۔ اس دوسرے دور کا اہم بہلو شاعری کا آغازے 
جس میں قدیم زمانوں کے 'مونوں کی غلامانہ تقلید کا سلسله خص کہ 
دھا گیا اور گو پراےۓ اوزان اور مقبول طرزوں کو قائم رکھا گیا لیم 
جذ بات اور خیالات شاعر کی زندگی کے خاص ماحول ہے لیے جاۓ لگے 
اس میں کوئی شک نہیں که اس میں مغربی شاعری بالخصوص فرانسیسم 
شاعری ۓ بڑا کام کیا ۔ مثال کے طور پر احمد شوق جسے آجکمإ 
عری زبان کا اعلے شاعر مانا جاتاے خود معترف نے کہ فرائسیس 
شاعری ے انس پیدا کرےۓ کی وجہ سے اس کے شعر و سخن کا عا 


ارمقف 


لہج اور اسلوب بالکل تبدہل ھوگیا ۔ مغرب کے اثرات ے کچھ لوگوں 
کو اس ہے بھی زیادہ اچھے اور برے اغراض و مقاصد کی طرف مائل 
کر دیا۔ عری ترجمه ے گو وہ ناقص اور ایک حد تک ناکام ھی سھی 
قصصی :.اءری کی ترق می بہت کچھ مدد دی ۔ اس ہے زیادہ دلچپی 
مقامی ڈر'مه نویسی کی ترق میں یں جارھی سے جو چھۓ بیس تیس برس 
می ای ترق کر چکی ہے گو اس کی ابتداء مولعم کے عریں تراجم 
کے قزر بر کچھ رام نیت الزا تھی ء پرعال آڈابت کارنائون 
میں ابھی تک اس بات کا اءتیاز مشکل ے کہ پراے مواد کی پیوند 
کاری زہادہ تمایاں ے یا خالصں تقلید - ہی حال عری نثر کے ادبات 
کا بھی ھے ۔انیسوبں صدی کے بہلے نصف می تو دبستان قدعم ے 
کچھ اغراف نه٭ ھوا۔ فن تارخ نویسی میں ت وکم سے کم ایک مصلف 
ایسا پیدا ھوا حو قرون اولے یا ادی زماۓ کے عرب مورخین کا ہم بلھ 
تھا۔ الجبریق (دەے؛ع تا ۲۱ ۱ع) جس ۓ فرانسیسی قبضے کے 
دوران می مصر گی سیاست میں حود اھم حصه لیا تھا دو مہایت 
قاہل قدر تصانیف چھوڑ گیا ے ۔ ایک اٹھارویں صدی کی تار مصر 
اور دوسری فرانسیسی قبغے کے زماۓ کا ایک روزنامعه ۔ اس صدی 
کہ آخری نصف می میدان ادب زیاد+,تر اھل شام کے ھاتھ می رھا 
جو جرجی زبدان کی تار بج ''ئمدن اسلام)“' کی تقلید کرے ھوے عرب کے 
علم التاریحج میں تحقیق و تدتیق کے نۓ با اصول طریقتے جاری کرتے 
لگ گئۓے ۔ دینیات کے حلقے میں بھی نئے خیالات ے زبردستی اپنا 
الگ مقام پیدا کر لیا ہے اور بہت ے مفکر اب اس بات کی ضرورت 


")"۰۲۳ 


محسوس کر رع ھیں که غقاید و اصول اسلام کو دوہارہ نئے طریقے 
ہے واضح کیا جاۓےُ۔ اس کا ایک عملىی ممونه ادیب و عالم محمد عبدہ 
(متوی م١۰‏ ۱۹ع) کا ”رسالة التوحید“' ے ۔ محمد عبدہ جامع الازھر کے 
مشہور مہتمم اور مصلح دین هو گزرے یں ۔ 

شامی امس یکن مصنفین ے مغربی خیالات کے نشر و اشاعت کے 
سلسلے میں اہم حصه لیا ے ۔ ان لوگوں پر مغری معاشرت اور تعلم 
کا اتنا گہرا اثر ھوا جے کھ آج تک سشرق اور مغرب می جو 
قدری امتیازات تھے ان کی بالکل بیخ کنی ہو چکی ہے اور ان میں 
صرف ایک خفیف اور جذبائی قسم کا احساس اپنے وطن اور زبان ے 
لیے رہ لیا ے ۔ اس قسم کی ایک سربآوردہ هستّی کا تعجب خیز 
بیان ذیل میں ملاحظهہ کیجے : 

'" جب جھے پہلی مرتبہ مالک متحدہ اسریکہ میں جاے کا 
اتفاق ھوا تو سری عمر اس وقت صرف ٠‏ سال کی تھی اور عری 
زہان اور فرانسیسی میں تھوڑی سی شدبد کے علاوہ میں اور کچھ لہ 
جانتا تھا ۔ ام یکە میں دس سال رھنے کے بعد مں اس یکنول کی ھمت' 
ان کی آزاد خیا ی؛ ان کی گفتار و کردار کا مداح هوگیا لیکن میں ان 
کے مادی جہاد کے اثرات سے خائٔف تھا۔ مس سواۓ فرانسیسی ادب کے 
فرانس کے متعلق سب کچھ بھول گیا تھا اور یه ادب ایسا تھا کهە 
جس ے جھے کمزور کر دیا اور زندگی یق تگودو کے متعلق 
قطعی فیصله کرۓ کے ناقابل بنا دیا اور اسی وجه ہے مس زندگگ 
کے ٹھوس مادی حقائق سے دور جا پڑا۔ لیکن الگریزی کے عام 


ٌّْة؟٣‎ 


ۓے اھھے انگریزوں ہے زیادہ قرہب کر دیا اور می نے انہیں کشی 
طرح اخلاق اور ساجی لحاظ ے اپنے لے زیادہ زندہ دل اور موزوں 
پایا ۔ انگریزی زبان میں ایمرسن ممرا پہلا رہن تھا ۔ ایمرسن ے مبرا 
تعارف کارلائز, ہے کرایا اور بة کارلائل ھی تھا جو مجھے سندر 
عبور ٹرا کے پھر عرب مالک میں واپس لے آیا (خلاصہ دیباچھ 
”لو ئک العرب)؟ مصنفه امعن الرحائی) ۔ 

جدید عری ادب ے آئندہ کیا توقعات ھیں ؟ اسک جواب زیادہ تر 
اس بات پر ملحصر ہے کہ امرقسم کے ادب ے خود عرب کی سرزمن 
ہیں اپنی جڑیں کس حد تک مضبوط کی ھیں‌۔ بی ایک ناگزیر اص 
کھ الیسویں اور بیسویں صدی کی تجدید عرب کا مقابله اویں 
اور دسویں صدی آٴی بونانی تدر۔ ے کیا جاۓُ۔ لیکن ان دو تجدیدوں 
کے اجزاء ایسے ختلف ہیں کہ ان میں کوئی حقبقی توازن قائم نہی 
کیا جا سکتا۔ اس کے علاوہ موجودہ رجحادات بھی کاق طور پر واضح 
ہو۶ ارہ ا لوم فراع کا فرک بے اپاغاموخال رر 
صحیفهہ نگاری مس لگا دیا ھے ۔ اس کی وج شاید بيه ام شعوری 
خیال ۓ کہ تحدید کی سب ے بڑی مدد کار صحیفہ نگاری ے ۔ لیکن 
اس خیال کے ساتھ ھی اس میں تجدھد کے لیے سب ے بڑا خطرہ بھی 
موجود ےہ ۔ مستقبل کی خوشس یىی اسی میں ھے کھ اس غعطرہ کا 
احساس کر لیا جاے اور سشرق کے بہترین دماغ اس بات پر مصر 
ھوں کھ وہ اپنے عم وطنوں کو خود ان کی انی تارخی دن و 
معاشرت کی قدر و قیمت گہرے طور پر سمجھنے اور ان ہے متمتع 


و جح 


ھوے کی طرف زیادہ توجہ دلائیں لیکن ایسا کرتے میں مغر تہذدیب 
گی معاندالہ خالفت نہیں ہوی چاھے بلک جدید مغری علوم کو 
ایک مضبوط اساسی حیثیت دے کر ہم آھنگی کے ساتھ مکمل فلسفۂ 
حیات کو سمجھنے اور انسانی فطرت کے رموز و لات کو ازسرنم 
ظاعر کررے کی کوششس ھونی چاھہے ۔ 
ضمیمله 
متعلقه ترتیب قرآن حکم بجواب خیالات مصنف 
صفحہ ہم اف 
مصنف کا یه بیان تنقیح طلب ہے ۔ قرآن حکم کی ترتیب کتاو 
مسلانوں کے نزدیک '' توقیفی ““' ہے یعنی خود آنحضرت صلی اللہ 
آله وسلم ے وحی اللپی کے تحت متمعین فرما دی ےہ کہ کونس 
آیت کس سورت میں اور کس آیت کے بعد رکھی جاے ۔ سورتور 
گی ترتیب بھی آپ ھی کی مقررکردہ ہے ۔ اس کی تصدیق خود قرآا 
کریم کی اندروی شہادتوں ے ہوٹی سے ۔ قرآن کا تعارف ھی ”' کتاب؛ 
کی حیثیت ے کرایا گیا ے : ذلک الکتب لا رہب فی ھدی للمتق 
)۳ : م)۔۔''یه کتا بکوئی شک نہیں اس می ھدایت ے پرھیزکارود 


مو 
ترتیب کتای 
اه لقرآننئی کیپیمکنون بیشک بەقرآن ےبڑی عزت والا 


۲۰۲۲٦ 


لا الاالمسطیرون نزیل پوشہدہ کتاب میں -- سے چھو 

سن رب العلمين (وھہو ےے تا ۸۰) (کیونكەم) انارا ھواے تمام جہانوں 
کے پروزدکارکی طرف سے ۔ 

قرآن کرجر ملف میں رکھا جاتا ھے اور بغیر طہارت کے اسے چھوا 


ہس حاتا۔ 

یہ او 2درم نام پیڈک یہ نصیحت اہ جو چاے 
اے باد ذو لےبہ ان صفحاتمم ےىےے 
حوعزت والے ناد مر تبهھ اور پا ک 
مسرفوعه سطہر ه بذبدی سەفرةۃ ھی۔ اں کاتبوں کے ھاتھوں می 
جو بزرگ اور نیکو کار هیں ۔ 


ذَٰ ےر 9 - فی صحدف ٹیکیر ہے ١‏ 


رام بررخ د(ہ:۱۔وہا) 
جن صفحاب میں قرآن کریم سر قوم ہو ان کی عزت کی جائیق ع؟؛ 
بلد جگه انہی ر کہا جانا ھے اور پاک کاغذ یا تخفتہ استعال کیا 
جاتا ہے ۔ آعحضرت صلى الہ عليه و آله وسلم کے عہد سبارکے میں جن 
بزرگواروں کے سہرد کتابت وحی تھی وہ بھی اعلے درجے کے 
پاک باز اور حغرم تھے۔ مثاڑٌ حضرت صدیق ا ئبردڈ ؛ حضرت فاروق 
اعظمد* ۶“ حضرت غثان ذی النورین د+ “ حضرت علىی المرتمٰے٣؛‏ حضرت 
رید بن ثابتد*““ حضرت عبد الؾەدہ بن مسعود ؛ حضرت معاویه بن 
بی سفیان “ حضرت اي بن کعب وغبرہم رغی الہ عنہم اجمعیں ۔ 
عم والکتنپ الےمہ۔ہن ازا جعلنا قسم ھے اس کتاب کی جو 'مام 
حقائق کوول کھول کر بیان کرے 


وا بل ےہ ۔ ھم ۓ اے عرھی تقرآن 
وانەفی ام الکتدب لد یہنا بنا دبا ھے تا کہ تم سمجھ سکو۔ اور 


لعل ٤‏ امالک٥ذب‏ می ےے عمارے نزدیک 
وی حکیم۔ و 
بہت بنمد صر تب اور حکمت والا ۔ 


فر آ نا عر ہیا لعلکم عق ور 0 


تیۃج 


نرآن القہ کا وہ کلام ہے جے کتابی شکل میں آنا تھا اور 
اے عری قرآن کی صورت ملی تھی اور تقدیر اللھی میں اسکی مدون 
صورتیں مقدر تھیں اور سی میں اس کی "مام ہلندی اور تمام حکمت کا 


ظہور ۔ 

رحول سن الله بتلوا صحنا 
سطهپرۃ فیا کت ہب رہ 
(ہو۹: ۳( 

ووتمت ىلمة ربک صدقاوعدلا 
لا سبدل لحامتەه و معوالسمیع 


العسلیم ۔(م ؛: ۹ ۱)۔ 

لا تحرلك به لسانک اتمعجل 
به ۔ان علیناجحممهە وقرانہ۔ 
فاذاقرآناں فاتبعقراآنه ۔ ثمان 
علینا بسالله (مے بے تا۹ور)۔ 
انا نحن نزلنا الذ کرو اناله 


لحافظون ۔ 


اللہ ىق طرف ہے بہبعوث کیا هوا 
رسول ان پااک صحیفوں کی تلاوت 
رق ہے جس میں پائیدار نوشتے 
عنفوظ ھی ۔ 

اور تجرے رب ىی بات پوری هو 
کئی سچائی اور انصاف کے ساتھ ۔ 
کوئی نہیں جو اس کے کلا تکو بدل 
سکے وھی ۓہ جو سب کچھ سنتا 
اور حانتا ے ۔ 

ای زبان (یاد کرۓ کے لیے) جلد 
جله مت چلائے ۔ اس کا جمع کرنا 
اور پڑھانا ماراتامے لہذاجب 
ھم پڑھا چکیں تو آپ بھی 
دھرائیے پھر مارے یی ذمه اس 
کی تفسبر بھی سے ۔ 

یه نصیحت ثامه ھم ھی لے اتارا 
ے اور ہم ھی اس ى حفاظت 
کرے ' والے هیں ۔ 


ان تمام آیات سے تخوں ثابت ھوگیا کہ آنحضرت صلی اللہ عليه 
وآله وسلم قرآن مجید کو اسی ترتیب ے یاد کیا کرےۓ تھے جو اس کی 
کتابی صورت کے لیے مقدر تھی (سنقراک فلا تنسی الا ما شاء اللہ ۔- 
ہم آپ کو اس طرح پڑھائیں گے کہ آپ بھولیں کے نہیں سواۓے اس کے 


گ۸۶ ۰"ٔ 


جسے اقہ چاے) اور اسی طرح صحابۂ کرام تے اہے باد کیا اور 
لکھا : 

بل مو آیت بین ق صلورالڈی باب 0ت بات ار مدع 
اوتوالعلم ۔وسا بجحد باپ" . آبان پر کوئی اعتراض نہیں کرتا 
الا الظطلمون ۔ (وم : و۹م) سواۓ طالموں کے ۔ 


ترتیب نزولی 

قرآن حکم تڈیس ہر سض یق مدبدت می رفتھ رفتھ ححہ صیدا ضرورت 
ازل ہوا اور اس کی ترتبہب کتاو نمی تھی بلک بموجب اقتضا تھی ۔ 
چنائھہ قرآن پاک میں جگہ جگہ وارد ے بسٹلونک عن الانفال (وہ آپ 
سے انفال کے بارے می ہوچھتے ھیں) یسئلونک ماذا بنعقون (وہ آپ 
ے پوچھتے یں ہم کیا حرج ٹریں) وغبرہ وغیرہ۔ 

اس تر سب ازولی پرلوگوں کا اعتراض ہھ ۔ اہ اس کے جواب 
میں فرمانا ے : 
وقال الدیبن کفروادولا آنزل نکر لوگ کہتے ھیں ان پر پورا 

٢ ۱‏ ا2 کر : 
علیەالقرآن حملةواحدة ۔کذلک قرآن ایک ساتھ کیوں نازل نہیں 
.- کٌ ہوا ۔ بی اس لے ے که ھم آپ 
لنئہت به فوادلك ورقلشساہ ترتیلا کے دل کو اس کے نزول کا عادی 
(ہم: ۲ م)۔ بنائیں ۔ اس لیے ہم نے اے رفتہ 
رفته اتاراع ۔ 
وقرأدا فرفلساء لتقراہ ء۔ لی الناس اور یه قرآن ہم ے اے جدا جدا 
رم تج (ائتیں کر کے) آتارا تاکه آ 

سمسکث ل؛۔) 0 - 2 ر سپ 
فطل عو جو سی لوگوں پر اے ٹھہر ٹھہر کر 
(ڑے :۰ ۹١٠۱)۔‏ وتئے ے پڑھیں اور ھم ۓ آجستهہ 


5 ۹ 


ارا سدعا ثابت کرۓ کے لیے یہ آبیات اق ہیں اور ان کے 
لیے کسی خارجی دلیل کی ضرورت نہیں ۔ ویے احادیث صحیحهہ ے 
بھی اس بات یق تصدیق ھویق ے ۔ 


قرآن پاک عربی زبان می ے اور هر زبان می مطلب ادا 
کرتے کا ایک اسلوب ہوتا ہے ۔ مصنف کو آبات قرآنیہ کے سبوط 
نف ہھوے کا احساس هوا تھا تو اس کی تشی اہے اھل زبان ہے کرفی 
چاھے تھی ۔ قرآن کے مس بوط ھونے پر کسی عرب ے کبھی اعتراض 
ہی کیا اور آج بھی کوئی عرب ایسا نہھی جو مغری زہانوں پر 
عبور رکھنے کے باوجود قرآن کو مربوط نە سمجھتا هو ۔ غبر سملم 
عرب جو معاندانهہ جذبات رکھتے یں وہ بھی قرآن کریم کو معجزانهہ 
کلام باور کرنۓے پر مجبور ہیں حتے کہ اپنے چوں کی زبان مس لطافت 
و رفعت پیدا کرۓ کے لیے انہیں قرآن حکیم پڑھاے ھیں ۔ 

حقیقت یہ ےۓ کھ ''الحمد ے لیکر والناس)؛ تک قرآنمام مس بوط 
اورجس مضمون کی جو آیت جہاں آتی ےے وہ وھیں آ سکتی تھی ۔ 
اگر نہ آتی تو خلا رھتا ۔ یہ وہ چیز ہے جس پر مسلم اور غیر مسلم 
ام عربء علاء متفق اللسان هیں ۔ اگر کوئی عرب عالم معترض هوا 
ھے تو مصنف کو حواله دینا چاھے تھا ۔ 


تاریخ وار تر تیب 
مغختلف آیات کے تارج وار رت لە هوۓ کی وجہ غخود قرآن 


۱۲۰‌۳؟ٔ' 


حکیم ۓ بتا دی ےے جیسا که ھم بیان کر چکے اور بہ وجہ بالکل 
شا ے ۔ آبات کے نزول کی وقتی وجہ کچھ بھی هو جب قرآن 
کے لبے مقدر تھا کہ وہ "کتاب ھوگی تویہ سوال ھی نہیں اٹھتا 
که فلاں بت کپ نازل ہوی اور فلاں کب ؟ یه اور بات ے کہ 
امت مسلمه نے یه تارغی مواد بھی عحفوظ کر لیا ے اور سسلم 
علاء جانتے ھی که کونسی آیت کس موقعے پر نازل ہوئی اور کس 
سورت می کنی آیتیں مکی ہس اور کتی مدنی ۔ مگر وہ اس شان 
لزول کو کسی قسم کی اھمیت نہیں دیتے ۔ دوام جس <یز کو سے 
وہەکٹاب کو عے ۔ کتاںىی ترتوب ھی و اصل اصول ے جو هر قسم 

کی فکر باطل کو لسیا سنسیا کر دبتا ے ۔ 
اه لکداب عزبز لایاتہےہ یشک یه کتاب ایسی جو 
ایال ہو سو تید را سیآ کل مر 
خلفە٭ننزیل مٰن حکہم حميد نداس کے آگ ے آسکتا ھ نہ 
(وم: رم)۔ پیجھے ے کیونکەه اے اتارا ے 
بڑی حکمت والے ۓ جو ھر ستائسش 

کا حق داراعے۔ 
مضمون وأر ترتبب 

اب ھم آے ھس اس اعتراض کی طرف جو بادی النظر می 
واقعی وقیع معلوم ھہوتا ے که آیات کو مضامین کے اعتبار ے 
کیوں جمم نہیں کیا گیا یعی ایسا کٔیوں نہی ھوا کہ اخلاق 
نصاۓع ایک سورت ہی ھوتی' فقہی احکام دوسری سورت می حقائق 
و معارف تیسری می اور قصص ایک الگ عنوان کے تحت ۔ اگر ایسا 


۴۳۱ ےت 
ھوٹا تواس کا نتیجد یہ نکلتا که پورے قرآن کے حفاظ ماری امت 
میں دو چار ھی تیلتے اور وہ بھی اس سے کیف کام کے لیے اہنے 
آپ کو بە ثکلف تیار کرے ۔ ھر شخص اپنے میلان طبع یا موضوع 
فکر کے مطابق اسی سورت کا مطالعه کرتا جو اس کے مقصد کے 
حصول میں معین ہوتی ۔ فقہاء صرف کتاب الاحکام پڑھتے اور واعظ 
لوگ بس قصص متلمعن اور مطالعہ فطرت کرتے والے مض اس ہاب 
پر متوجہ ہوے جو ان کے مطاب کا هونا ۔ 

دوسرا تیج بيەہ ھوتا کہ کتاب کے لا تعدو لا تحصی عنوان 
قائم کرۓ پڑے جو کار ے تمک ہوتا۔ دنیای مذھبی اور غبر 
مذھبی بلند پایہ کتابیں موجود ہیں ۔ ان میں ہے کوئی ایک بھی 
ایسی ہے کہ !؛س کے حفظ کرے پر ہر افتاد طبم اور عر مزاج و 
مقصد ر کھنے والے لوگ ذوق و شوق کے ساتھ تیار ہو جائیں ؟ 
باقق کتابوں کا تو ذکر ھی کیا ؛ کوئی شخص کہیں ایسا ھے جو 
عہد عتیق یا عہد جدید ھی کا حافظ هو ؟ ھرگز نہیں ۔کتاب مقدس 
سب ہے زیادہ چھبتی ے لیکن سب ہے کم پڑھی جاتے وا ی کتاب 
ہے ۔ برخلاف اس کے قرآن کریم سمت سے زیادہ پڑھی جاۓ وا ی 
009۶ 

قرآن حکم کی موجودہ ترتیب ھی کا یہ معجزهہ اور کرشمهہ 
کھ امت مسلمه می کروڑوں حافظ ھوے اور هر عہد می 
لاکھوں موجود هوے ھیں ۔ هر سورت سب کے لیے یکساں کششس 
رکھٹی ےۓ اور ھر مضمون کی آیت می هر قاری کے لے عجائثبات ہیں ۔ 


۲ی۲۰۳؟ 


ایسے عجائبات جو کبھی ختم ھوے مںینہی آے۔ ھر تلاوت پر نئے 
معائیٴ نئۓےمطالمہم؛ نئۓےانوار اور نی برکات کا ظہور هوتا ے ۔ مضامین 
گی به٭ ے ترتیبی جو مصلف کے نزدیک عیب ے؛ وھی در اصل اس 
کی ۔عجزانہ خوی اع جے کوئی الہامی کتاب بھی نہیں پہنچی 
چہ جالیکہ غعرالہہامی ۔ 


طین 7 ١دا‏ 

تارج؛ جغرافیه ؛ ىلبقاتالارضش' کیمیا) طبیعیات؛ فلکیات“ لونیات ۶ 
ثوربات؟ پیدائش کی اہتدا“ زندگی کا اولین ظہور اور اس کے ارتقائی 
منازل' علم النبات اور علم الحبوان وغعرہ وغیرہ تمام امور قرآن حکم 
میں مذکور ہیں لیکن سب اسندلال اور استشہاد کے طور پر ۔ 
جہاں ان امور میں غور و فکر کی دعوت اور حکم ا وهاں بھی 
مقصد دلیل ھی لانا ے تاکہ اھل علم جب انفس و آفاق کی ان 
نشانیوں پر غورکریں گے نو ان کے مکلاشفات اور ادراکات اور مشاھدات 
سب ہے قرآنی بیان کی تصدیق هو ۔ 

قرآن کا طرز بیان تقریری ہے؛ اس لے اے قرآن کہتے ہیں ۔ 
تقریر کے دوران میں تثمام امور آ حاے ھی اور اس حسن کے ساتھ 
کهھ مضامین کے متغاثر اور متنوع ہونے کے باوجود کلام کاسلسله 
صبوط اور حمران کن انداز می موثر رھتا ے۔ تنزیل ایسی ے کهہ 
قاری یا سامع کے ذھن میں خود بخود جو سوال پیدا هو پا اضطراراً 
کوئی فعل سرزد ھو جاۓے تو اس پر بھی تنبيه ہو جاتی عے اور 


“‌ٔ٘۳ 


مثثله صاف کر دیا جاتا ے (قب هەے: ے, تا ۹م)۔ یە ایسا اعجاز 
ے کہ اس کی حلاوت اور تائیر دلوں میں اترتی چلی جاتی ے ۔ 

چونکه قرآنی استدلال حقیقی اور اس کے شواہد واقعی ھی 
جن می سے ایک ایک جزئے کی تصدیق تجربہ اور مثاهہدے سے ہوئی 
عے اور چونکہ تجربہ و مشاھدہ کی دعوت بھی سب ہے چلے قرآن ھی 
ے دی اور قرآن ھی ھے جس ے علوم حکمیه کو علم و نظر سے زیادہ 
عمل اور تجربہ بنایا اور مسلانوں ہر فرض کیا کہ کاشات میں حسی 
انکشافات اور وجدافنی مکاشفات کے درے ھود ؛ اس لے مسلانوں 
ے بہ تمام علوم و فنون پوری جانفشانی ہے مدون کے ۔ دلیا میں 
آج ایک بھی موضوع فکر و سخن نہیں که جس کی بنیادیں استوار 
کر کے سسلانوں ۓ اس پر ایک قصررفیع تعير نہ کر ديا ھو۔ 
قوموں کے پاس جو کچھ ے وہ مسلانوں کا سامنے لایا ھوا ؛ مسلانوں 
کا حاصل کیا ھوا؛ مسلانوں کا حفوظ کیا عوا اور مسلانوں کا ترق 
دیا ھوا ھے۔ مزبد ترق کی راہیں بھی مسلانوں ھی کی دکھلائی 
ھوٹی ہیں ۔ تحقیق و تنقید کے جس منہاج پر آج مغرب کے اھل 
فکر نازاں ھیں یه بھی مسلانوں ھی کا مقرر کردہ منہاج ہے ۔ولکن 
اائٹر الناس لا یشکرون (لیکن اکثر لوگ شکر گزار نہیں ) اور یه 
سب معجزہ قرآن حکم کا ے۔ 


سیاق وباق 


علوم وفنون کی اس تدوبن ء یں ؛ سیاسیات کی تشکبل می اور 


۲۰4۰۳؟ 


روحانیات کی ٹکمیل می هر زاویيد نگل ؛ هر دائرۂ عمل؛ ھر افتاد 
طمبم اور ھر قسم کے صاحبان ذوق نۓ قرآن کری کا مطالعة کیا اور 
؛پنے نقطا خیال ہے مضامین اور مفہو اغذ کرۓے کے درے ھوۓے 
اس جا و ہد میں ھر صنف کے علاء/' هر اض ے ماھر اور ھر مضمون 
کے حاسل محبور هھوے کہ بورا قرآن مستحضر کریں ۔ اس استحضار 
میں انہیں کہہیں نظر نہیں آیا لہ قرآن غبر سر بوط ہے اور اس میں 
مضامین غلط کر دئے گئے ہس ۔ یہ سپ علء و حکاء اور فقہاء قرآنی 
آیات ہے جو استدلال کرتے ہیں وہ سیاق و سباق ھی کی روشنی میں 
ھونا ۓے ۔ پھر کیے باور دبا جا سکتا ھے کھ قرآن کی آیات شر 
س بوط اور سلساہۂ کلام منقطم ہے ؟ 

لہذا یہ اعتراض لہ قرآن سباحث کی ترتبی مضامعن کے 
اعتبار ہے ھوئی بالکل ناقابل اعشا ہے ۔ مضامین کے اعتبار ہے ترتیب 
تو اس وقت ہوئی جب قرآن ے ان مضامین کی کتاب ہونے کا دعوے 
کیا ھوتا ۔ قرآن جس مضمون کی کتاب ے وہ تو صرف سعید ارواح 
پر وارد ھوتا ے نہ کہ ان ػم کردہ راہ لوگوں پر جو اپنے دل 
کی کجی پر مستقم ھی اور احقاق حق ہے اہی گریز ےہ ۔ 


بضل بهکثبراوییدیواه کنكخمرا 
وسابضل بھ الاالفا۔ة بن الذین 
بنقضض۔ون عھد ان سن بعد 
سی شاقهھ وبقطعون سا اس اللہ )+4 


اس (قرآن) کے ذریعه (خدا تعالے) 
جہت سے لوگوں کو گمراہ کر تا 
جے اور ہت ہوں کو اس کے 
ذریعه ھدایت دبتا سے اور وہ 
"سی کو گمراہ نہیں کرٹا مگر 
ان حد ے بڑھنے والوں کو جو اللہ 
کا عہد مضبوطی سے کرتے کے 


ایی 


ان ب+وصل ویغفسدونق الارض ۔ بعداے توڑ ڈالتے میں اور 
ہر فساد پیدا کرے صض ۔ 


منقولی دلیل 

قرآن کریم کی موجودہ ترتیب پر قرآی زاویۂ نگاہ ہے عق 
صحث کرئے کے بعد ہم مناسپ سمجھتے ہیں کہ کتب سابقهہ ے 
بھی اس ترتیت کی شہادت بہم بہنچائیں (ملاحظهہ هو عہد عتیق 
یسیا ۔ باپوست و عھشتم) : اس باب میں بنو اسرائیل ہے لبوت چهع 
کر بیگانە لہوں اور اجنبی زبان رر کھنے والے زبردست اور زور آو 
شخص کے ظہور کی پیش گوئی اور اس کی لائی ہوئی کتاب 5ٗ 

ترقیب کی نوعیت اور اس کی حقانیت کی گواھی حم : 
کاھن اور نبی بھی لشے میں چور ہیں اور ہے میں غرةق 
ہیں۔ وه نشے می جھومتے ھیں اور رویا میں خطا کر 
ھس اور عدالت میں لغزش کھاۓے ھیں كیونکه سب ١‏ 
دسترغوان قے اور گندگی ہے بھرے ھوۓ ہیں ۔ کوئی جگ 
باقق نہیں ۔ وہ کس کو دانش سکھاۓگا؟ کس کو و 
کر کے سمجچهاۓ گا۔ کیا ان کو جن کا دودھ چھڑا د 
گیا جو چھاتیوں ے جدا کے گئے؟ کیولکہ حکم پر حکم 
قانون پر قانون ہے ' تھوڑا یہاں تھوڑا وھاں لیکن ہ 
بيگاله لبوں اور اجنبی زبان اٹ لوگوں ہے کلا 
کرے گا جن کو اس ے فرمایا یه آرام حے تم تھک 


؟۲۲۲٦‎ 


مالدوں کو آرام دو اور یه تازگی یہی ے۔ پر وہ شنوا نە ھوے ۔ 
سر خدا وند کا کلام ان ہے وہ هو ۔ حکمپر حکم؟حکم پر حکم؟ 
فانون پر قانون' قانون ہر تانون تھوڑا یہاں؛ تھوڑا وھاں تاکه 
دہ چلے جائں اور پیچھے گریں اور شکست کھائیں اور دام 
میں پھنسی اور گرفتار عوں ۔“ 
قرآن کی ترنیب پر اعقراضی کرنے والے اس وعید رباف ہے 
سبق لس کیونلکہ جو پپبز ؟نہیں برکشتہ کرتی ھے یعنی مضامین کا 
بکھرا ھونا وھی ہلے ے مفقررشده ترتیب تھی اور ععن مذنشا و 
مصلحت الہوا کے مطاىق ۔ آخری کتاب کی زبان اور اس کی ترتیب 
ان قدیم نوشتوں کی طرح نہی ھوسکتی تھی جواپنی مدت خے کرکے 
با لوضائم ہر گئیں باسمخ و سسوخ۔ اب ان کتابوں کی تعلیات 
کی بقا اور ان کی افادبت کی سیل هی یه تھی کہ آخری کتاب 
ایگ زندم و پائندہ زبان میں نازل ہو اور احکام و دیگر مضامٍن اس 
سی جا چا بکھرے ھوے ہوں ۔ اس طرح کہ ربط قائم رےے اور 
اس کی لذت و تازگی میں کبھی فرق نہ آنے پائۓ ۔ اس طرح کتمام 
کتاب ھر وقت مستحضر رۓ گی اور اس کی اضاعت اور اس می حریف 
کی ممام راہ مسدود رھیں گی ۔ 
قرآنا عریا 
اگرچہ اکر مہذب قوسوں کے نزدیک عری ” اجنبی 4“ زبان 
ہے لیکن اگر وه غورآدریں تو یہ کلام نہیں '' بیکانہ لبوں ٥“‏ کا 
ہیں معلوم ھوکا ؛ کیونکه در اصل عربىی ھی ایسی زبان عےہ جس پر 


ے ۲۳ 


مام اقوام عالم متنق ہو سکتی ہیں اور جُے کل اھل عالم کی مشٹ رک 
زبان قرار دیا جا سکتا ۔ 

دنیا گی سب زہانں چند قدیم تریں زبانوں ے نکلی ھیں اور 
چجی نمام عالم کا مشترک ورئہ قرار پائیں لیکن وہ سب فنا ھوگٹئں 
اور ان کے دوبارہ زنده ھوۓ کی کوئی سبیل نہ ۔ ان می ے صرف 
ایک زبان ایسی ے جوقدیم تریں ھونۓ کے علاوہ فصیح تریں؛ 
ہلیغ تریں؟ لطیف تریں '”وسیع تریں اور عظم تریں سے ۔ زماله قبل 
از تارب سے زندہ و پائندہ چلی آتی ے ۔ کروڑوں آدمیوں ى مادری 
زبان ھے اور کروڑوں کروڑ لوگ اس کے سمجھنے والے میں ۔ 
ادے محنت ہے آئے روزمرە بنا لینے یق قدرت و صلاحیت بھی 
'کروڑوں انسانوں می موجود مھ ۔ لہذا ہی تام بئی نوع :انسان کا 
مشخرک اور فطری ورله ے ۔ 

قوموں کو اس زبان میں جو اجنبیت نظر آتی ےہ وہ سطحی 
اور وقتی ہہ کیونکہ اصل کی طرف دیکھنے کی بجاۓ مه لوگ فروع 
پر فریفتةہ هھس جو اس وقت ان کی مادری زبائیں بنی ہوئی ھی ۔ اگر 
تعصبت و تنگ نظری چھوڑ دیں تو آنہیں معلوم ھوگا کہ ذھنی 
“ رام “ اور عالمگر!'' آسودگی ؛“ !سی ز بان میں ے اور یہی زبان ے 
جس میں عمیشہ ھمیشہ رھنے والا کلام نازل هو سکتا تھا جس کی 
”ازگی “ کبھی تم نہیں ھوگی ۔ 

قرآن کی زبان اختیار کرے اور اس کی دعوت قبول کرنے ھی 
میں بنو آد م کو فلاح میسر آ سکتی ھے جو قومول کی حریفانہ چشمک 


"ٔ)۲ ۸ 

دور کرکے اہی ایک برادری بناۓ آیا ھے ۔ 

کلام کی نوعیت 

مصنف ہے قرآن حکم کو آنحفضرت ا کے مقالات کا مجموعهہ 

کہا ہے لیکن اس نے پہ نہیں دیکھاکہ آست مسلمہ کو آفضرت پاچ 
ہے ورے می محض قرآن محید ھی تو نہیں ملا ۔ اس خزاۓ میں احادیث 
نہویه بھی هی اور احادیث قدسمه بھی ۔ یه ٹینوں قسم کا کلام ایک ھی 
دریعہ ے آہا ے تو اس میں اتنا نمایاں فرق کیوں ھے کھ سسل|نوں 
کو امنیاز کرےۓ می کبھی دقت نہیں ھوٹی اور نهە دوسرے اھل 
زہان کو ؟ 

احادیث نبویه 


احادبث لبوبہ آفضرت ی٢‏ کے اپنے ارشادات عاليه میں ۔ 
به کلام بھی اگرجہ لباب فصبح و بلیغ عے لیکن لمانی اعتبار 
ہے اس می کوئی ممجزانہ ہہلو نہیں ۔ یه اور بات ےہ کھ سسلم و غیر 
مسلم فصحا و بلغا ان '' جوامعم الکلم “ (چھوۓ چھوۓ جملے اور 
بڑے بڑے معانی) پر سر دھنتے ہیں ۔ نبی کےا سے انتساب ۓ اس 
کلام میں نورانیت اور رفعت تھی بدرجه اتم پیدا کر دی ہے ۔ لیکن 
ھ پہ کلام انسائق ۔ جی وحهہ ےے کہ احادیث وضع کرۓ والے لوگ 
اپنیکوششوں میں کامیاب ھوگۓ اور بادی النظر میں اہوں بۓ اس 
اسلوب ے ىات کہدی کہ سننے والا شخص ان کلإت کی لسافنی رفعت 
سے سعوب ہو جائۓےۓٗ اور آے لبی کا کلام باور کرلے ۔ 


. ۹ 


اگر امت س حومه پر الله کا فضل مُہوتا تو حدیثیں وضع کرے 
والے لوگ دین کا پورا مفہوم مسخ کرکے رکھ دیتے لیکن اقہ ے 
اپنے حبیب ػلائُ کے کلام کی حفاظت کے دو طریقے پیدا کر دیۓے۔ 
ایک تو عدئن کا گروہ وحود میں آیا جنہی ملکھ ھوتا ے که 
قرآنی طرز استقصاء کے تحت وہ نبی اور غیر بی کے کلام میں فرق کر 
سکتے چنانچہ ھر الس کی قلیس کا پردہ آنہوں نے چاک کر دیا۔ 

دوسرا ذربعه اللہ ۓ به بنایا کە قلب نبوی کا نور آپ کی آست کے 
قلوب میں بنتقل کر دیا اورایسے ایسے عارف اس است میں پید ھوے 
جوالفاظ کی جاۓ کلام کی نورانیت و ظلمت کا ادراک کر کے اطمینان کے 
ساتھ فیصلهکردیتے یں کە ا س کلام میں لبوت کا نور ے اور اس ہیں 
ولایت کا۔ یه کلام سراسر نورانیت سے خا یىی ھے اور اس میں فلاں قسم 
کی ظلمت وقسادت پائی جاتی ے ۔ یه بات است محومه می ایسی عام 
ہے اور عرفاکی اتنی تعداد ھر زماے میں رھہتی ےہ کہ هر عہد کی 
ایک ایک مثال دی جاۓ تو دفتر درکار هو ۔ حضرت عبدالعزیز 
الدباغ حونویں صدی کے آخر میں ایک مغری بزرگ گزرے ھیں یا 
حضرت میاں شە محمد پہیلی بھیتی یا حضرت سائس توکل شاہ 
انبالوی يُُُّ بالکل ان پڑھ تھے لیکن ان بزرگواروں کا اس قسم کا 
ادراک ضرب المثل سے ۔ ھزارھا علاء نے ان کے علم لدنی کا امتحان 
لیا اور ان کے معترف و معتقد ھوگۓ ۔ 

ھر ہد میں حدثین کی تعداد بھی ھزاروں تک ہہونھی اور 
عارفین کاملین ی بھی ۔اس طرح نبی کا کلام غیں بی سے اور 


۳۴۰ 
صلحا کا کلام بر صالح افراد کے کلام ہے ممیز ہوگیا ۔ 
احادرثی قدسه 


به الف کا وہ ”کلام ے جو آنحضرت صلى الہ عليه و آله وسلم 
کی زبان مبارک پر جاری کیا گیا لیکن يہ قرآن نہیں جسے فرشتھ 
لاتا تھا بلکه اس میں بشریت غالب ھ ۔ بی وجہ ے کھ بعض 
صحابہ کو وی طور پر ثبہ ھواکھ یه قران ھی ے لیکن اکابر 
صحابہ اور ان کے جمہور اس شہوے میں نہیں پڑے ۔ الہ تعالے ے 
ان می سنشاء نبوی اور سرغی اا ہی سمجھنے کا جو شعور پیدا کر 
دیا تھا اور قلب نبوی ہے انہیں جو مناسبت تھی وہ !ن کے کام آی 
اور انہوں ے اس کلام کو احادیث قدسیه کی حیثیت ہے تو حفونا 
کر لیا لیکن قرآن کے ساتھ خلط نہسی کیا“ کیونکه نە تو یه کلاہ 
قران مید کی طرح نازل هوا تھا نہ اے منضبط کرۓ کے لے وہ طریقے 
اغتہار کے گئے جو قرآن کریم کے لے مخصوص ھی ۔ 

یه کلام انی ظاھری رفعت و لطافت اور معنوی نورالیت 
و طہارت میں ایسا ے کھ اگر قران حکم میں بھی شامل هو جاۃ 
تو کوئی خاص فرق لہ پڑتا۔ لیکن جس پروردگار نے قران کر 
کی حفاظت کا حتمی وعدم کیا تھا وہ کیسے گوارا کرتا کم است 
کو اھنا ''فرقانٴ بروے کار لانۓے کا موقعہ نہ ملے ۔ یه فرقان یعنی 
حق و باطل کا امتیاز اور دو سچائیوں می زیادہ سچائی اور دہ 
برائیوں میں زیادہ برای کاعلىی وجہ البصرت ادراک کر لینا او 


۳۲.۰۳۹ 

یه میز کر ا کہ فلاں قول و فعل کس درجے اور کس حیثیت کا 
ےہ ۔ اسی ”'فرقان““ سے اللہ تعالے ے امت مسلمہ کے متقی لوگوں کو 
نوازي ۔ 
پاابھاالذین آساہو ان تتقواق َ کب ُ 0 گر ون 
جعل لکم فرقاذا فرمائیں گے ۔ 
بی ''فرقان؟' همیشه مسلانوں کے قلوب کو حق پر قائم رکھتا ہے 
اور کبھی ایسا نہی ھوتا کھ بہة است باضٰل پر محتمم ہو جاۓے۔ 
بی وجہ کہ سسل|نوں میں وقتاً فوقتاً جتنے باطل فرقے پیدا ھوے 
وہ ای موت سرتے رے اور جتنے باطل تصورات يالاطائل امور 
وقتی طور ہر راج ھوۓ وہ مسلانوں کی اجتاعی قوت کے سامے سر 
اندازی پر حبور هو گۓ ۔ اگر کہہیں کوئی باطل تصور دین موجود 
بھی رھا تو اینے لوگوں کی عددی قوت کبھی اتی نہیں ہو سی 
کھ سب لوگ موعی طور پر بھی سواد اعظم کے مقابلے میں موثر 
اقلیت بن سکیں ۔ قران حکیم کی تالیف؛ احادیث قدسيه کی تمیز اور 
احادیث نبویه کا امتیاز مسلم الثبوت عے ۔ نہ کوئی روایت اس ہر 
اثر انداز ھوسکی اور نہ کسی دشمن دین وامات کی دسیسه کاری ۔ 

مصنف بھی قرآن کو اس کی اصلىی صورت اور حقیقی ضخامت 
کے ساتھ حفوظ کہتا ھے لیکن اس کا استدلال طعن آمیز ہے ۔ وہ اے 
ایک جاہل قوم کا علمی کارنامہ کمپتا هے جنہیسں سیاق و سباق کی 
ٹوئمیز تھی نہی اور نہ مضامین کے اعتبار ہے تالیف کی ؛ البته صحت 
ہر قرار رکھنے میں شدت ضرور تھی ۔ 


۱ص۲ ۴ى۲۴؟ٔ؟ 
قرآن مجید 


بیشک قرآن ید کا حفظ ایک کارنامہ سے اور عظمم تربن 
جس کے بہت سے ظاھری اساب ھیں لیکن اس جہت میں بڑا دخل 
اس کی زبان کو سے ۔ احادیث نبویہ اور احادیت قلسيه کی موجودگ 
می دیگر اقوام کے لے قرآنی کات کی ظاھری اور معنوی برتری کا 
ادراآف آسان نہیں تھا بسی قرآن منضسط کر ے کی ان تام تدابر کے 
باوجرد جو عہد نبوی میں اخایار کی کئی ۔ لیکن اگر یه تداہیر اختمار 
نە بھی کی گی ھوتیں تب بھی عربوں کے لیے قرآن کریم کو 
احادیث پبویه٭ ے جدا کر لینا کچھ ہشکل نە تھا۔ 

جس طرح مسر کے ساحر جولکڑیوں اور رسیوں کو پھنکارے 
ھوے سالپ دکھا دینے پر فادر تھے اور عصاۓ موسوی کی کرامات 
دیکھ کر بے ساخنہ سجدہ ریز ھوگئے اور پکار اٹھے ”آمنا برب ھارون 
و موسی“ (ھم ھاروں اور موسی کے پروردگار ہر ابمان لے آۓ) بالکل 
اسی طرح ''معلقات'' کی عظہت لسای پر سجدہ کرنۓے والے عرب 


بھی بالاخر پکار اٹھے : ہم نے عجیب قرآن سنا عے جو بھلائی 
انا سمےمدا قرآنہا عغعجہبا بہدی کی طرف ھدایت فرمایا ے تو ہم اس 
انی الرشد فامنا ہہ پر ایمان لے آۓے 


قرآن کریم میں کسی دوسرے کلام کے خلط ہو جائنےۓ کا 
اسان نہیں ۔آج تک کوئی جاعت بھی ایسا کلام وضع نہ کرسی 
چہ جائیکے کوئی فرد کرتا۔ لوگوں نے نبوت و رسالت کے دعوے 


٭٭ك'"'أ 

تو کردئیے اور بعض نے الوهیت اور الہیت کے بھی لیکن قرآن 
کی طرح کا کلام کوئی پیش نہ کر سکا ۔ دعوی ابی جگھ ے 
لیکن ححت پوری ھہوتیق ےہ اھل زبان اور عرفان کے اعتراف ہد ۔ 
تیر سو برس هوگۓ ؛ سیکڑوں لوگوں ے انی عمریں صرف کر 
دیں کە قرآن کی سی ایک سورت یا دس ھی آیتی وضع کر لی 
یا قرآنی تعلیات ہے بڑھ کر کوئی نصب العین پیش کر سکیں لیکن 
ہمیشہ منہ کی کھائی اور واقعات نے ثاہت کر دیا کہ قرآن کا 
مقابله یا اس ہے معارضہ دلیا و آغرت کی رسوائی مول لینا 
کے ۔ 

ہی وجہ سے کہ قرآن کو ایک جگہ جمع کرلینے میں 
مسلانوں کو کوئی مشکل درپیشس نہیں آئی ۔ لبی صلی انتہ علیہ وسلم 
کے تب کردہ محموعۓے کے باہر/کوئی کلام ایسا نہ ملا جو قرآن 
کی آبات میں کسی جگه چسہاں هو سکے اور مساانوں کو دھوے 
میں ڈال دے۔قرآن تو ایسا کلام ے کھ اگر کسی آیت می علم 
کی جگہ رحمم با یعملون کیجگە یعقلون یا یعقلوں کی جکە یشعرون کوئی 
پڑھ جاۓ تو دل میں فوراً کھٹک پیدا هو جانی ہے حالالکه یه سب 
الفاظ متشابہ المعنی یس اور خود قرآنی فقہا کے نزدیک نماز ہو 
جاتی عے مگر دل کا کھٹکا پیچا نہی چھوڑتا ۔ لا مبدل لکلمتة (اسکے 
کلام میں کوئی تبدیلی کرۓ والا پیدا نی ٭و سکتا) ۔ 

آحضرت سصلى اللہ عليه و آله وسلم بقینا اہی عض تھے اور 
آپکا کم سخن ھونا بھی مسلم ے لیکن آج تک کسی شخص ےا 


ایراہری 


يہ نہیں کہا کہ لبی کا کلام غیر فصیع یا غبر واضح ھوتا تھا۔ 
آپ کا ارشاد ے ''اا افصح من نطق بالضاد (اض؟' کو صحیع 
خرج ہے لکالنے وا یل قوم یعنی عرب میں جھے فصاحت کا سب ہے 
اولپا درجه حاصل ےہ ۔ اس ؛رشاد کی حقانیت ترہ سو برس ے۔ 
مسلم الثبوت ے ۔ آپ ى فصاحت و بلاغت پر کسی ھم عصر 
پا زماله ما بعد کے کسی شخص نے حرف نہس رکھا ۔ آپ کے خطبات 
سوجود ہی نیز ہد اور سادہ مسائل کے بارے میں ارشادات بھی ۔ 
کون کہ سکتا ے اور کسی معتحر ۓ کب کہا ے کہ ظاھری 
یا باطنی فلاں مفہوم کی ادائیگی ہے يہ الفاظ قاصر ھیں ۔ تصوف 
اور علم الکلام کی ممظلحات سب کی سب انہی ارشادات نہویه ہے 
اغذ کی گی ہیں ان ہے زیادہ فلسنیانة مفہوم کن مصطلحات می 
ہوکا ٦٢‏ 

قرآن حکم الہتہ وضاحت ؛ تفصیل اور تہیین میں احادیث 
نبویه ہے بھی بدرجہا زیادہ اعلىی پایه رکھتا ے ۔ مکن سے انی 
دھوت شروع کرے ہے پہلے جب آنحضرت صلى اللہ عليه وآله وسلم , 
فطرت لبویه کے تحت غورو فکر کرے ھوں تو آپ کو مصلحانهہ 
مخمالات کی ادائیگی میں دقت نے سوس ہوتی هو کیونکہ حقائق و معارف 
کا اس وقت تک آپ پر نزول نہس ھوا تھا جیساکہ ارشاد حق ےہ 
''و وجدک ضالانھدی (اس ے آپ کو حمران و سرگردان ہایا تو 
ھدایت دیں لیکن نزول قرآن اور الہی دستگیری کے بفد کوئی 
مشکل کیسے با رہ سکتی تھی لی وحی تھے : ؟ 


وع ج, 


الا ہاسم ریک الڈی غلق۔ علق ‌الانسان بڑھ اہنے بردردگر کے نام ہے جس 
من علق ۔ اقرأو ربک الاکرم۔الذی ) "0.0.٠."‏ 


علم بالقلم ۔علم الانسان عالم بعلم تیر رب بڑا داتا عہ جس نے قلم 
کے ذریبعهہ سکھایا ۔ س نے السان 
کو وہ سب کچھ بتا دیا جو وہ 
جاننا نہیں تھا ۔ 
اور آخری وحی بہ ىے : کر رت 
۱ اکا ۱ ا دہا اور تم پر انی نعمتیں 
ہوم لکم دینکم وا ممت علیکم پوری کر دیں اور مبری رضا یه 
لعمی ورضیت لکم الاسلام دینا۔ بے کہ ممہارا دین اسلام رے ۔ 
مام قرآن انہیں دو آیات کے درمیان ازل ھوا سے ۔ کیا یہ 
عیاں نہ کہ جو رفعت ؛ جو جامعیت اور جو بلاغت و فصاحت روز 
اول تھی وی آخر تک قائم رھی ؟ قرآن نے کتاب مبین ھوںے کا جو 
دعوی پہلے دن کیا وہ آج تک قائم ے ۔ عقلاے دھر عاجز ہیں کہ 
جو بات جس طرح قرآن میں کہہیں گئی ےہ اہے کسی طرح دوسری 
مناسب الفاظ و مصطلحات قرآن می وارد ھوئی هی ۔ 
رھافلسفة تو یہ انسالى دماغ کی اخغراع اور علوم لبویه سے 
سرقہ کیا ہوا طرزفکر ھے چونکہ فلسفیوں کو مشگواة نبوت ہے 
استدارت کی توفیق نہیں بلکھ انہوں ے سلسله لبوت کے مقابلے می 
ایک متوازی جعلی نظام فکر پیدا کرتے کی سعی لا حاصل کی اس لۓ 
یہ لوگ هر وادی میں بھٹکتے هیں اور ان کا اغتلاف ائتہا کو 
پہنچا ہوا ےہ ۔ حتی کہ فاسفے کی مصطلحات کا مفہوم بھی سب کے 


۹ٗ۴ۓ۳۴' 


لژدیک' یکماں نپسں ۔ اس پر مستزاد بہ ے بلکہ اے بھی ساملة 
نبوت کا اعجاز ھی کہنا چاھۓے کهھ آج تک کسی فلسفی تصور کو 
حرف آخر کہنے کی کسی کو جرأت نہیں ہوئی ۔ لہذا اس علم کی 
مصطلحات می جامعیت و کمال کی تلاش سعی لا حاصل سے ۔ وقحت؛ 
استحکام اور دوام جس چیز کو ے وہ علوم نبوبہ میں اور وحی الہی 
ھے ۔ ھک وحی پر جو بات پوری اترے وھی اصیل ے ۔فلسنے 
میں بھی دلاویز وھی فلسفه ے جس کی بنیاد وحی المی پر هو اعغراف 
تابعیت اور فروتی کے ساتھ۔ 

چنانچہ دارالاسلام میں هزاروں مسلم فلسٹی ھر عہد میں گذرے 
هی انہں قرآق مصطلحات میں کوفئی غامی یا تُنگی محسوس نہی 
ہوی ۔ بلکہ ابی پیاس انہوں ۓ ترآنی سلسبیل ھی ہے بجھائی ۔ ابن 
رشد ھوں ہا اہن سینا؟“ فارای هوں با آئندی رازی ھوں یا غزال یل 
رحمہم اللہ یہ سب حضرات خالات و تصورات کے جزوی اغتلاف 
کے باوجود قرآن کریم کے حامل اور اس سے مشٹمیز ہوے کے شیدائی 
تھے ۔ علم کی راہ میں جو مشکل بھی اہی درپیش آئی اس کا حل 
انہیں قرآن کریم ھی میں ملا ۔ اور بالآاخر ان کا انجام یہ ھوا کهہ 
سب کچھ چھوڑ چھاڑ کر یہ لوگ قرآن ھی کے ہو ار ۔ اب 
پوچھنا چاھئۓے که ان فلسفیوں پر قرآن کی لذت کیے کھلی اورکیوں ۔ 

اہو نصر فارابی جنہیں مشرق کا سب ہے بڑا فلسفی تسلم 
کیا گیا عے عابد زاہد متقی مسلان تھے اور اسلام کا يہ شرف 
اہی ھر شرف ہے عزیز تھا انہوں ے آضحضرت صلی اللہ عليه و 


ے ۳۰۳۲۳ 


آله وسلم کے وہ اشادات جمع کۓ تھے جو منطق کی بنیاد میں (ابن 
ای اسیبعه ؛ عیون الانبا یق طبقات الاطباع/“ ج م٤‏ صض مس ببعد) ۔ 

ابن سینا ممام عالم میں سبت ے زیادہ شہرت رکھنے والے 
فلسفی اور جامع العلوم شخص تھے ۔ انہوں نۓ سورۂ اغخلاق کی 
تفسیر لکھی ےہ جو مطبوعہ ے اور ان کی وصیت عیون الانباء 
می موجود سے جو اہوں ے اپنے عزیز دوست اور مشہور صوفق 
حضرت ابو سعید ابوالخبر کے لے لکھی تھی۔ اس ہے ان کا اپنا مقام 
معلوم ھوتا عے (عیون الانباء: ضص ہ تا .|؟؛ج ))۔ 

ابن رشد یعنی قاضی ابوالولید مد بن احمد بن بد بن رشد کو 
فقهء طب ؛ تشرح؛ فلسفه ء طبیعات اور نفسیات وغیرہ وغیرہ علوم 
می اىامت کا درجه حاصل تھا (عیون : ضص هەے ج ‏ ) افر ہی 
شان حضرت امام فخرالدپن رازی کی تھی ۔ رے امام غزالی تو وہ 
تعارف ے بالا یں ۔ 

اب غور کرتۓ کی بات بہ عے کہ بورپ کے بڑے بڑے 
فلسفی اپنے موروٹی دین ے برگشتہ ھیں اور اپنے کر و غرور می 
نبوت کے اتباع ہے ے نیاز ۔ انہیں عہد عتیق اور عہد جدید میں 
کوئی دلچسپی نہیں بلک نطشه تو عہد جدید کے خلاف شمشبر بران 
عے لیکن مسلانوں میں جو شخص جتنا بڑا فلسفی ے اتنا ھی زیادہ 
وہ قرآن کریم کا" شیفتہ اور اس کی تعلیات کا گرویدہ کے ۔ فروتنی 
و انکسار کے ساتھ وہ اس کی تعلیات کا پعرو مے بلکہ فقہائےۓ اسلام 
کے مذاھب کا پابند بھی ۔ 


آفضت 


عود مارے زہاے میں دو فلسنی ھوۓے اور وه دونوں بن 
الاقوامی شہرت کے مالک هیں ۔ دونوں کے فلسنی تصورات و 
ارقادات کو مشرق و مغرب میں احترام و عقینت کے ساتھ دیکھا 
جاتا ے۔ بعنی حضرت علامہ اقبال اور حضرت علامہ سید 
ظفر الحسن رحمہم اللہ ۔ دولوں مغرب کی بہترین ۔رمکاھوں کے بڑے 
ھوے اور عظم ترین فلاسفہٴ بورپ کے شاگرد ھیں لیکن علامہ 
اقبال ۓ فلسفۂ خودی اور دائرۂ فکر کا محور آبت مہارکھ 
عليکم انفسکم ے۔یاابپاالذین آمٹنوعلیکم افسکم لا 
یض رکم سن ضل اذااھتدیتم (اے اھل بتین! غ اہی ھی طرف 
متوجه رھو۔ اس طرح گمراہ لوگ تمہیں نقان نہیں پہنچا سکتے 
بشرطیکہ تم ھدابت پر رھو [ے:۸ئ]] ۔ 

بد صاحب نے ھر اُس شے کاوجود ”'حق“' ابت کیا ہے 
جس پر ''شے؟ کا اطلاق ھوتا ہو۔ جولوگ اشیاع کے وجود کے 
وھمی ھوۓ کے فائل ہیں ان کا رد اس حسن کے ساتھ کیا ے کھ 
ام عالم قائل هو گیا ۔ ان کے فلسفے کی بنیاد یه آیت مبارکە ھے : 
ربناساغلقت ھہذا باطلا (خدایا تووۓے کائنات کو موعھوم پیدا 
نہیں کیا) ۔ 

ان دونوں بزرگواروں کا رسوخ ف الاسلام اور کال بقعن 
ضرب المثل ے ۔ پھر کس طرح کہا جا سکتا ے که قرآن مس آخر 
تک فلسفی تثصورات کے اطہار میں خامیاں موجود ھی ۔ برگمان؟ جو 
''زمان' کا صحیح تعبور قائم کرۓے میں عاجز تھا ؛ کے نکر کی 


۲۰۰۳۶۹ 


گٹھی علامهہ اقبال ۓے اس حدیث قدسی کی تلاوت ہے سلجھائی تھی ۔ 
یپسب ابن آدم الد ھرواناالدھر آدمی زناے کو برا کھہتا 
بیہدی الایہل و النہار حالانکه زمانه می 
ھی عوں۔ سرے ھی هاتھ 
مں رات اور دن کا نظام 
۔ 
(غغاری : کتاب الادات؛ 2 إ۲ ہاب لاتسبوالدھر)۔ 
نی کی زبان سے نکلا ھوا یه الہی کلام ۔ن کر پرگسان ششدر 
و گیا کے بی الامی صلی الہ عليه و آلہ وسلم ۓ یه پبچیدہ مسئله 
بھی حل کے بغیر ەه چھوڑا اور وہ بھی اس تیقن کے ساتھ کہ دھر 
کو اپنے ساتھ نسہت دی ۔ خالق زمان و مکان کی قدرت کے ظہور مبر 
زمان کا صحیح تصور صرف اسی طرح پچّدا کیا جا سکتاے ۔ 
اس طرح یه بات یقن محکم کے ساتھ کہی جا سکتی ے ارر 
مسان عقلاع و حکاء کہتے آۓ ہیں کہ فلسفی تصورات کے حقرقی 
خدوخال قرآئی آیات میں ھی ۔ یه موزوں الفاظ نی صلى اللہ عليه 
وآله و سلم کی ریاضت ے پیدا نہی ھوۓےۓ جیسا کھہ مصنف کہتا 
ےہ ۔ بلک حضرت حق جل و علا نے بہی نوع السان کی ھدایت کے 
لیے اپنے مقرر اندازے کے مطابق وقتا فوقتاً ازل فرماۓ۔ وحی 
الہی میں ارتقاع کم کوئی تصور نہ ۔اس کا کال لم یزل ولا 
یمزال ھ ۔ الفاظ کی موزونیت ارتقاۓے نفس کی بنا پر نہس ؛ مضامین 
کے اعتبار سے عے ۔ ذھن انساق میں جن حقائق کے ادرا اك کی جیسی 


"ْ۲۴۸'0× 


خود ھارے زماےۓ میں دو فلہفی ھهوے اور وه دونوں بن 
الاواسی شہرت کے مالک ہیں٠‏ دونوں کے فقلمفی تصووات و 
ارشادات کو مشرق ومغرب میں احترام و عقیدت کے ساتھ دیکھا 
جاتا ‏ سے ۔ یعنی حضرت علامه اقبال اور حضرت علامہ سید 
ظفر الحسن رحمہم اللہ ۔ دولوں مغرب کی بہترین ۔ر۔کاھوں کے بڑے 
ھوۓ اور عظم ترین فلاسفہٴ بورپ کے شاگرد ھیں لیکن علامہ 
اقبال کے فلسفۂ خودی اور داثرۂ فکر کا محور آبت مہارکھ 
علیکم انفسکم ے۔ یا ابھاالذین آسنو علیکم انفسمکم لا 
بض رکم سن ضل اذا ا مدہنم (اے اھل یقین! تم ابی ھی طرف 
متوجه رھو۔ اس طرح گمراہ لوگ تمہیں نقصان نہیں پہنچا سکتے 
بشرطیکہ تم عدایت پر رھو [ے:۸٠:]‏ ۔ 

سد صاحب نے ھر اُس ثے کاوجود ''حق)' ابت کیا ہے 
جس پر ''ئے؟' کا اطلاق ھوتا ھو۔ جولوگ اشیاع کے وجود کے 
وھمی ھوےۓ کے قائل ہیی ان کا رد اس حسن کے ساتھ کیا ہے کھ 
تمام عالم قائل هو گیا ۔ ان کے فلسفے کی بنیاد یہ آبت مبارکە ے ؛ 
ربناساغخلقت ھہذا باطلا (خدایا تو ۓ کائئّات کو موهھوم پیدا 
نہیں کیا) ۔ 

ان دونوں بزرگواروں کا رسوخ ق الاسلام اور کال بقین 
ضرب المثل ے ۔ پھر کس طرح کہا جا سکتا ے کہ قرآن میس آخر 
تک فلسفی تصورات کے اظہار میں خامیاں موجود ھی ۔ برگسان؟ جو 
''زمان؛' کا صحیح تصور قائم کرۓ میں عاجز تھا؟؛ کہ فکر کی 


۴۴ 


گتھی علامہ اقبال تے اس حدیث قدسی کی تلاوت ے سلجھائی تھی ۔ 
بسسب ابز آدم الد ھرواناالدھر آدمی زماے کو برا کہتا 
بمیندی الایل و النہہار ھے حالالکه زانه می 
ھی ھوں۔ سرے ھی ھهاتھ 
مس رات اور دن کا نظام 
ات 
(خاری ؛ کتاب الادات؟ ج إ؛ باب لاتسبوالدھر) ۔ 
نی کی زبان ہے نکلا ھوا یه الہی کلام س نکر ہرگسان ششدر 
رہ گیا کھ نبی‌الامی صلىی اہ عليه و آله وسلم ۓ یه پیچیدہ مسئلهہ 
بھی حل کے بغیم ە چھوڑا اور وہ بھی اس تیقن کے ساتھ کە دھر 
کو اپنے ساتھ نسبت دی ۔ خالق زمان و مان کی قدرت کے ظہور میں 
زمان کا صحیح تصور صرف اسی طرح پچّدا کیا جا سکتا ے ۔ 
اس طرح یه بات یقین محکم کے ساتھ کہی جا سکتی ےے اور 
مان عقلاع و حکاء کہتے آے ہیں کہ فلسفی تصورات کے حقیقی 
خدوخال قرآئی آیات می ھی ۔ یه موزوں الفاظ نی صلى اللہ عليه 
و آله وسلم کی رباضت سے پیدا نہیں ھهوۓ جیسا کہ مصنف کہتا 
ہھے۔ بلک حضرت حق جل و علا نے بی نوع السان کی ھهدایت کے 
لیے اپنے مقرر اندازے کے مطابق وفتاً فوقتا نازل فرماۓ۔ وحی 
الہی میں ارتقاء کا کوئی تصور نہ ۔اس کا کال لم یزل ولا 
ی۔زال تھے ۔ الفاظ کی موزونیت ارتقاے نفس کی بنا پر نہیں ؛ مضامین 
کے اغعتبار سے عے ۔ ذھن انسانی میں جن حقائق کے ادراکك کی جیسی 


.و ٣؟‏ 


صلاحیی پیدا ہوتی گئی اسی اعتبار ہے کلام بھی نازل ھوا۔ 

م۔۔اسلوب قرآی بھی ایک معجزہ ے ۔ دنا قی کسی زبان 
میں ادب کی کوئی صنف اسلوب قرآنی کو نہیں ہنچتی۔ یہ کتاب 
سے لہا اس کی تەدوین کنابی ہے یه تقریر عے لہذا اس کا انداز 
تقریری ہے۔ اسی لے اے ”کتاب)“ بھی کہاگیا ے اور ''قرآن“' بھی۔ 
بہ نر بے سنظوم اور نظم ہے منثور ۔ یہ سجع لے لیکن غبر مقفی۔ 
یه عبارت مقی ہے لیکن غمر مسجم ۔ غرض یہ ہے لکھ یه بدایع اور 
اچھوتا طرز عبارت دنیا می نە پہلے کہ تھا اور نہ بعد مس کمہیں 
پیدا ھا ۔ اس اعتپار ہے بھی زماۓ کے ھر دور می اس کا اعجاز 
نسلمم کہا گیا۔ ھر بت جس مضمون کی حامل ھے امی کی مناسب سے اس 
کے الفاظ کی لشست ی لیکن ہر آیت !ہنی سادگی و پرکاری می سہل 
ممتنم هے ۔ بادی النظر ہی کہۓ والا کہہ اٹھتا عغ : لو نشاء 
لتانا مثل دا ڑھم چامن تو ہم بھی ایسا لام "انی سکتے :ھیں) 
لیکن تبرہ سو برس ہو گئۓے کوئی پیش کرنے کی جرأات نہ کر 
ستا۔ (پروفیسر حکم علی احمد عباسی) 


۲ : ٦ل‎ 


(چند مشہور و معروف شعراء کا حال) 
رظ الهُجنسن 

اسء القیس سبعہ معلقات کے سات شعراھم یىی سے ایک ۓے 
اس کا اصل نام حنه ج بن حجر تھا اور قبیله کنندہ ہے تعلق رکھتا 
تھا۔ عربی کا یه مشہور شاعر چھٹی صدی میلادی میں هو گزراے ۔ 
اس کك خاندان بن ہے ھجرت کر کے آبا تھا۔ نجد می اس کے ہاپ 
کی ایک ریاست تھی جو بعد میں زوال پذ ہو کی ۔ اہے اس کے 
والد ےۓے ایک عشقيه قصیدہ لکھنے کی بناء پر گھر سے نکال دیا تھا 
بلک بة بھی کہا جاتا ے کھ حجر بے اپنے ملازم ربیع کو اے قتل 
کرواے کا حکم بھی دے دیا تھا لیکن اس ۓاس کی جاے ایک 
گوزن مچہ ذبح کیا اور اسی کی آنکھیں نکال کر ام عالقیس کے والد 
کو دکھائیں ۔ والد کے مرتے کے بعد اس کی حالت خستہ ہو گئی ؛ 
مارا مارا پھرۓ لگا جس کے باعث الملک الضلیل ''آوارہ بادشاہ“ کے 
نام سے مشہور هو گیا ۔ 

.٥ع‏ میں قیصر یوسطنیانوس نۓ اسے ایرانیوں کے خلاف 
اپنا آله کار بناۓ کی خاطر قسطنطيه ہلایا۔ پھر سرحد دار کا لقآب دے 
کر فلسطین اور سرحدی قبائل کا والی بنادیا۔ لیکن جب وہ امر 


۰۰۰۱؟ً" 


۰ُ"؟" 


عہدے کو سنبھالنے کی خغاطر .مع اور .مع کے درمیان جا رھ 
تھا ۔ تو انقرہ می وفات ہا گیا۔ عربی روایات کے مطابق آے 
یوسطنیانوس نۓے زھرآلود خلعت فاخرہ بہنوائی جس ہے اس کے جسم 
پر پھوڑے م مودار هوۓ ۔ اسی کے سبب ایے ذوالفروح بھی کہا 
جاتا سے ۔ اء القیس کے غخلاف قیصر کی پٹی ہے معاشقہ کا الزام 
تھا 

اس ‌عالقیس ھی تے سب ہے چلے عری اشعار کو مقررہ قواعد 
کے تاہم بنایا اور قافیے کے معبن اصول وضم کے ۔اس ے قدیم عری 
فسیدے میں لئے رسا پیدا کر کے اس می ایک نی روح پھونک دی ۔ 
وہ ایک آزاد خہال اتی تھا ۔ 

اسعالقس کا ایک قصیدہ معلقات می موجود ھھے جس کہ بے لف 
رہائوں میں ترجنے ہو چکے ہیں ۔ 

اسےوتمسسام 

اصلی نام حبیب ؛ والد کا ىام اوس اورکنیت اہوتمام تھی ۔ 
وہ سامون و معتصم کے زماے می ایک مشہور شاعر اور منتخب 
نویس هو گزرا ھھے ۔ ابوتمام دمشق کے قریپ ایک گاوں جاسم 
می عیسایق تھا ہر یارررھ (ہوے یا ؤثصس۸۔) کو پیدا ھوا 
ابو تمام الطائق یق سبت ے مشہور ھ ۔ اس ے اپنی زندگی کا کچھ 
ابتدائی حصه دمشق میں بھی گزارا جہاں اس کا والد شراب 
کی دکان کیا کرتا تھا اور وہ خود بطور معاون لساج (نورباف) 
کے وہاں کام کیا کرتا تھا۔ پھر وہ حمص چلا گیا ۔ مہاں وہ اپنے 


۴۳ً؟ٔ' 


بی بنو عبدالکریم کے مفاد کی خاطر عتبه بن ابی عاصم کے خاندان 
کی ھجو لکھتا رھا ۔ تي وہ مصر چلا گیا جہاں پہلے وہ جامع مسجد 
میں پائی فروخت کرکے گزراوقات کرتا رھا ۔ اس کے ساتھ ھی 
آے عربی ادب بالخصوص علم شعر پڑھنے کا موقع لا ۔ مامون کے 
دربار مس کچھ رسائی حاصل کرئے کے بعد وہ ۔دوصل چلا گیا جہاں 
اس نے زندگی کا پیشٹر حصہ گزار دیا ۔ اہوتمام معتصم کے دربار میں 
رسائی حاصل کرنے میں نسبتہۂ زیادہ کامیاب رھا جس ۓے اسکی مدح 
سرافئی کی کاحقه داد دی بلکە آے اپنے ساتھ سہات پر بھی غمراہ لے 
گیا ۔ ابوتمام کو معتصم کے ہیٹے؛ اور جانشین الوائق کی پذیرائی بھی 
حاصل رھی ۔ 

درباری اسےاء میں سے اس کے مدوحی حسب ڈیلی امراءٴ 
وزراعء اور وا ی رےے ہیں : احمد بن ابی داود ؛ محمد الزبات افغشن 
ابوسعید محد بن یوسف ؛ ابودلف الامجی؟ جعفر الخیاط ؟ عبدائق بن طاھر؛ 
مالک بن طوق ؛ الحسن بن سہل ؛ الحسن بن رجا“ حسن بن وھب ' 
خالد بن یزید الشیبانی ۔حسن بن وھب ہے آسے موصل کا صاحب 
البرید مقر رکیا اور وہ یہاں دو سال کے قیام کے بعد قریبا وس مھ 
ہ5م۔6 رع میں فوت ھوا ۔ اس کی قبں بھی اس شہر کے باہر کافی 
در تک موجود رھی ۔ 


ناُسه ذیانی 


ناہفه ذبیانی دور جاھليه کا ایک مشہور شاعر ھو گزراے۔ 


ری 


اس کا اصل ام زیاد بن معاویه تھا اور قبیله ذبیان سے تعلق رکھتا 
تھا ۔ اس کا زمانھ پیخمبر اسلام کی بعثت ے نصف صدی قبل ے 
اور اشاعت اسلام سے تھوڑی ہدت بہلے وفات پا گیا ۔ بعض مستشرقین 
اس گی تاربج ولادت مم بتاے ہیں اور پاہاۓشیخو ے اس کک 
تاریخ وفات م٠‏ بتائی ے لیکن یه تارغس مستند نہ ھی ۔ 

نابفہ کے لقب ہے مشہور هووۓے کے متعلق متعدد روایات 
هں ۔ بعض روابات کے مطابق تواس ۓ اپنے ایک شعر می ابغ 
استممال کرنۓ کی بنا ہر پہ لقب پایا اور بعض روایات کے مطابق اس ق 
وج تسبیہ يہ ھہ که اس نۓ شعور زندگی کے بعد شعر کہنا شروع 
کیا پا مخحتصر په کے اس کا کلام ایسا ے جیسے چشمہ بہه رھا ھو۔ 

نابفة دپیافی ٌّۓے خاندان کے متعلق ہمیں معلومات حاصل ہیں 
ہیں ۔ اس کی نار پیدائش بھی ابن قتیبہ اور کتاب الاغانی کے 
بیان کے مطابق مشکوک ھ ۔ اس کے بچہن اور جوانی ے متعلق 
بھی کچھ معلوم نہیں بے ۔ ناہغہ ذببانی الحیرہ کے لخمی بادشا ھوں 
کے درہاریوں می شامل ھوا ۔شاء منڈر ثالٹ اور شاہ منذر رابع 
کے زمانهڈ حکومت میں توبە نم عرب اور نم ایرانی عیسائى شہر ایک 
اھم آدی س کز بنا ھوا تھا ۔ 

تابفه ذیہانی ے انہی دو بادشاھوں کی ماج سرائی کی اور ان 
ے انعام واکرام پاتا رھا لیکن اس کی تقدیر نعان اہو قابوس کے دور 
حکومت میں عروج پر پہاچی جس کا یه بار شاطر اور دلپسند گویا بنا۔ 
یه بادشاہ کے ساتھ ے تکلف داد عیش دیا کرتا۔اس تقرب ہے 


رر 


دوسرے درباریوں میں حسد پیدا ھوا لہڈا اس کے دشمن بالخصوص 
سە بن سعد نے بادشاہ ہے اس کے تعلقات کشیدہ کراۓ کا تھیہ کیا 
لیکن وہ اپنے ارادے سی ناکام ھوا۔ مےہ بن سعد ایک اور موتع کی 
تلاش میں رھ اجو اس کو جلد ھی ہاتھ آیا ۔کتاب الاغانی کے بیان کے 
مطابقی ابغة نعمان کے حرم مہ ے تکلف آتا جاتا تھا ایک روز اچاٹک 
شہزادی المتجردہ کے کمرے میں داغل ھوا جو اپنے حسن کا جواب 
لہ رکھتی تھی ۔ حفرت سے گھمرا کر اس نے شاعر کی مسرور آنکھوں 
کے ساسے اپنے صنم وش جسم کا کچھ حصه دکیاۓ ہوے پردہ 
کر لیا اور کچھ دیر کے بعد ھی وہ آے بدل مکی لیکن اب پردہ 
ے سود تھا ۔ نابفه ے اس کے حسن ے مٹاثر ھ وکر ایک نظم لکھی 
جو اس نے اپنے دشمن المرہ بن سعد کوسنا دی ۔ سسەہ نے جلدی 
سے نعان کو خبر کر دی جس نے غصه میں آکر ناہفہ کو تباہو 
برباد کرنۓ کی ٹھان ٹی ۔ 

ایک دوسری روایت یه ے که جب نابغه شہزادی ؛ بادشاہ 
اور ایک دوسرے شاعر منخل الیشکری کی معیت می بیٹھا هوا تھا 
نممان ے ابفہ ہے المتجردہ کے بارے میں ک چھکہنے کی فرمایش ي ۔ 
ابفہ ےۓ فوراً تعمیل کی اور تھوڑی دیر پہلے کی لکھی ہوئی نظم سنا 
دی ۔ منخل نے جو شہزادی کا عاشق کہا جاتا تھا حیران ہو کر 
کہا کہ حضور یہ بیان تو چشم دید ے ۔ اس کے بعد شاعر کے 
مروج کے دن ختم ھونے کو تھے ۔ نابفه اپنے دوست عصام کی معرفت 
خبر پا کر فرار ھوا اور شاء غسان کے ہاں پناہ گر ھوا ۔ 


۲؟۰٢؟‎ 


يہ رواہتیں مجەوعی طور تقریبا موضوع معلوم ھوق ھی اور 
ان ے مقصود ابفة کی بیعزتی اور تحضر و توہین تھے ۔ طه حسیں ے 
اپنی کتاب می ان روابات کی تردید کی سے بلکہ اس کے بر عکس وہ 
اس قصیدے کی بنا پر ید ابت کرتا ہے کہ شاہ سان ے تابغة کے 
ذریعے اچھی شہرت حاص ل کر ی اور شاعر ے مدح سرائی کرے ھوۓے 
اظہار تشکر کیا جو نعان کے انوں پڑا اور اس کی بنا پر لمان کی 
ہربادی کا قصد کیا۔ 

نابغة ہر حال شاہاں غسان سے غیر معروف نہ تھا ۔ شاہ 
الحارث بن ابو شار اور الحارث الاصغر نۓ ابغة کی اچھی خوش آمد 
کی ۔ اول الذڈکر ے اس کی درخواست پر جنگ حلیمه میں گرفتار شدہ 
بنو اسد کے کئی قبدی رھا کر دئیے ۔ موغر الذکر نے بھی 
حنگ عین اماغة می اس کی درخواست پر بنو اسد اور پتو فزارة کے 
کئی قیدی رھا کر دثبے ۔ ان کوالف کے پیش نظر ھم نابغة کی 
سیاسی سرگرمیوں کے متعلق بھی کچھ کہنے پر محبور ہیں ۔ 

نابفة اپنے قبائل ہے جنگ کے دوران میں اپنے افراد قباثل 
اور حلیفوں کے مفاد ہے کبھی ے تعلق نہ رہا۔ اس کے ثبوت میں 
ھم قبائل اور بنوغمان کے درمیان نابغة کی مداعلت کاذکر کر 
چکے ہیں ۔ عبس اور ذبیان کے درہیان مشہور جنگ داحی کے 
دوران میں بنو اسد اور بنو تم کے درمیان معاعدۂ اتاد صرف نابغة 
کی ھی خاص حزم و احتیاط کا نتیجہ تھا ۔ اس کے بعد بھی ابغة نۓ 
کئی مرتبھ اپنی سیاسی مصرولیتوں اور سرگرمیوں کا ثبوت دیا ۔ 


۱٤ع‏ جج 


شاہە غسان کے دربار می ابفه عمر و بن حارث اور پھر اس 
کے جانشین نعان کی عنابات کا سورد توجه رہام چنانچہ وہ عمر و بن 
حارث کی سخاوت کو اپنے ایک قصیدے میں بڑے اظہار تشکر و 
امتنان ہے سراہتا ےے ۔ اس کے علاوہ نعان کی موت پر اس کاصلیہ 
گہرے جذبات و اثرات کی غازی کرتا ے۔ 
غسانی دربار می عیش وعشرت کی زندگی بسر کرے کے 
باوجود نابفة الحبرہ اور شا حمرہ کی طرف مائل تھا ۔ لہذا 
نمان بن حارث ابو کریب کی موت پر نابفة ے خیرہ جاکر 
المنذر کے بٹے کے هاں دوبارہ جاکر مورد غابات ھوے تػا 
فیصله کیا ۔ 
نمان کی علالت کا سن کر وہ بادشاہ کے دوست دو فزاریوں منثور 
بن زبان اور سیار ابن عمرو کے ساتی رواله ھوا۔ جب وه حعہ 
پہنچےتو نعمان صحت یاب هو چکا تھا ۔ اپنے دو دوستوں کی آمد کا سن کر 
نان ۓ ان کی خاطر خیمہ نصب کرایا اور ان کی خاطر تواضع 
کہ لے ایک مغنيه بھیج دی ۔ نعان خود بھی اکثر ان _کے پاس جاتا 
تھا۔ ایک شام جب کہ محفل میں مغنیہ ے نابفة کا قصیدہ پڑھا 
بادشاہ ے خوض ہو کر کہا که بڑی اچھی نظم ہے ۔فزاریوں کو 
نابفه کی حابت کا موقع ھاتھ آیا اور سخی بادشاء ے نابغة کو بش 
دیا۔ کچھ دیر بعد نعمان ساسانی بادشاہ کسری پرویز کے حکم سے 
موت کے گھاٹ تارا گیا کیونکهە اس ہۓ اپنی ایک رشته دار عورت کو 
اسکی زوجہت میں دینے ے انکار کر دیا تھا ۔ نابفة ے اپنے مری پر 


۲۲۰۸ 

ماتم کیا اور پھر اپنے تبیله میں لوٹ آیا ۔ میں اس کی تارج وفات 
کے متعلق کچھ عام نہیں ے ۔ 

ڈیرگ کے بیان کے مطابق نابفة ذبیائی مذھباً توحید 
پرسٹ تھا ۔ شہادت کے طور پر مصنف نابغة کے چند اشعار 
پیش کرتا ے جن میں ابغة ے خدا کا ذکر کیا ہے لیکن 
شیخو اس کو عیسائی غیال کرتا ے ۔ درحقیقت نابفة ے دین تھا 
اور عہسالیت ہے اس کا کوئی تعلق نە تھا۔ 

ناہفة قدیم عرب شعراء میں از حیثیت رکھنا ھے اور اس کا 
شار درحه اول کے شعراءمی ے ۔ ہم اس میس دو خاصیتین ایسی 
پاۓ هس جو کسی شاعر کو بڑا بناتی ہیں۔ حساسیت اور تخل ۔ 
خلوص احساس پر اس کی شان تخیل اور شژوکت اظہار آہے دوبالا 
کرتۓے ہیں ۔ فاہغه مس الفاظ ؛ خیالات ؛ احساسات ؛ فمحاورہ ؛ مواد اور 
شکل اپنے مکمل توازن کے ساتھ موجود ھیں ۔ اس کی ھجو اکثر 
تلخ/ طنز آمیز اور تکلیف دہ ہوتی ے ۔اس کے علاوہ آے شاعری کے 
دوسرے اوصاف بھی بکال و تام حاصل ھیں ۔ 


ڈوالسرمة 
ذوالرمة غبیل بنوعدی کا ایک مشہور شاعر ھو گزراے۔ 
اس کا اصلىی نام غیلان ہن مسعود تھا ۔ جریر اور فرزدق کا معاصر تھا 
اور فرزدق کی حایت کرتا تھا ۔ اس شاعر نے اسہء القیس کی بھی 
ھجو کی ہے ۔ ابو موسیل اشعری کے ہوے بلال بن ابی بردہ کی مدح 


۲,۹9 


سرائی کا شرف بھی حاصل سے ۔ 

ذوالرمة یق عشقیه نظمیں پہلے ایک ہدوبہ عورت میة کے نام 
سصسوب ھوق تھیں ۔ ان دونوں میں محبت کا عہد وپی|ن تھا ؛ لیکن 
جب بعد می مية ےۓ اپنے خاوند کے کہنے ہے ذوالرمة کے جام 
عبت کو ٹھکرا دیا تو کہا جاتا ے کہ ذوالرمة ے غرخاء کو 
سورد توجہ بنا لیا ۔ 

ذوالرمة کی وفات ے متعلق متعدد روایات مشثہورھی ۔ابن 
لان ے اس کی تارج وفات ے۱ ,ھ بتائىی ےے۔ کسی دوسری جکهہ 
برھدی ھے۔ صاحب کتاب الآغانی اس کی وفات خلیفه عبدالملک 
کے زانة میں بتاتا ہے لیکن بە تاریخیں بعض قرالن وشواھد کی 
بنا پر غلط معلوم ھوتی ھیں ۔ اس بات پر سب مورخ متفق ھیں که 
ذوالرمة عین عنفوان شباب بعنی . م سال کی عمر میں وفات پا گیا 
اور بصرہ کے قریب ھی ایک صحرا ہی دن ھوا ۔ ذوالرمة کی 
صحرا میں تدفین ایک افسانه معلوم ھوتا ے ۔ ذوالرمة عادت و اطوار؟ 
خیالات ومقاصد اور کم از کم طرز نگارش کے لحاظ ہے بالکل 
ایک ہدوی معلوم ھوتا ےے ۔ بعض ے اسے اصء القیس کا ہم مر تہھ 
مانا ے اور آخری رجز گو شاعر متصور هوتاے ۔ 


الاعشی 
الاعشی اہو بصمر میمون بن قیس البکری دور جاعليه اور دور 
اسلام کا ایک مشہور عرب شاعر ھہوگزرا ھے ۔ یہ شاعر قبیله 


۳۰.۱۰ 


فیس بن تعلبہ بےتعلق رکھتا ے ۔ دوسرے عرب شعراء سے آسے متاز 
کرے کے واسطے اہے اعشی الکیبر بھی کپتے هیا۔ 

اس شاعر کی تارج ولادت معلوم نہیں البته اس کی وفات 
تقر یبا وع مج واع عوئی ۔ اس شاءعر کے متعلق یھ بھی مشہور 
کہ اس نے نبی عليه الصاواۃ کی مدح میں بھی نعت لکھی تھی لیکن 
اس کے ہاو جود مشرف ہبہ اسلام نہیں ھوا ۔ امہع التیس ہے ذوسرے 
درحه پر عرب شعراء میں الاعشی ھی کا شر ےہ کە جس ے اپنی 
دنا کی ا کی حصہ کی سیر وسیاحت کی ۔ اس لیے اس کے کلام میں 
غبر زہانوں کی تلمیحات اور غر زبانوں کے الفاظ بلخصوص فارسی 
الماظ مستعمل ھی ۔ 

ابے الاسود 

ابو الا۔ود ظالم بن سفیان دثلی قبیله دیل کا ایک شاعر هو 
گزرا ے ۔ اس ۓ نذیلیون کے ہاں رھنے کی خاطر یه قبیله چھوڑ دیا 
تھا ۔ وہ کچھ دیر بنو قشعر کے ساتھ بھی رے ۔ ابوالا سود حضرت علی 
کے حامیوں می ہے تھا ۔ !سی کو حضرت علی نے مصالحت کراۓ کی 
غرض ے حضرت عائشہ ؛ طلحہ اور زببر کے پاس بھی بھیچ دیا تھا ۔ 
جنگ صفیں می بھی اس ے حصه لیا۔ ابوالعباس کے دور ولایت 
ہیں ابوالا سود دثلی بصرہ میں ایک اھم عہدہ پرفائز تھے ۔ یوں 
ابوالاسود کچھ زیادہ خوشحال ‏ ە تھا ۔ دوسرے عربوں کی طرح 


بہ بھی حاشیہ نشین قسم کے اور چاہلوس لوگوں سے نفرت کرتے 


۲۹۱۹ء" 


تھے ۔ بیان کیا جاتاے کہ آپ وھ میں یم جبالکی عبر پا کہ 
عیخید ے وفات ہا گۓے ۔ یہ بھی عض ایک کہاوت بے کہ اہوا 
بے صرف وغحو کے قواعہ کی بنیاد ڈا ی ۔ 


سی 

متنبی کا اصل ام ابوالطیب احمد بن الحسین تھا اور متد 
کے نام سے اس لیے مشہور ھوا کہ اس ہۓ بادیہ کاوبة میں نبوت ' 
دعویل کیا تھا اور معچزہ کے طور پر اپنا کلام پیش کیا تھا ۔ اہ 
لے اس کا نام متنبی یعنی جھوٹا مدعی نبوت مشہور هوگیا۔ یه مم 
شاعر سم ھ میں کوفہ کے ایک عله کندہ میں پیدا ھوا ا 
اس نسبت ے وه کندی بھی کہلاتا عے اور قبیلہ جعف ہے تع 
رکھنے کے باعث جعفی کے لقبت ے بھی مشہور سے ۔ 

مننبی نے ابتدائی تعلیم اپنے ھی شہر میں ہائی اور اپ 
ڈھانت ؛ بیدار مغزی اور پیش از وقت اپنی شاعرانه استعد او کے ظم 
کے باعث مشہورو متاز ھوگیا۔ خدا ۓ متنبی کو بلا کا حاف 
دبا تھا ۔ بعد می چل کر متنبی کے فلسفیانه معتقادات کی نشووعا زید 
شعبیوں کے زیر اثر ہوئی ۔ یه وہ زمانه تھا جب قرامطه کی تحرپ 
زوروں پر تھی اور سارا ملک ان کی فتلہ ہردازیوں کی آساج گا ؛ 
هوا تھا ۔ عرب بدویوں کی زندگی کے ساتھ متعاق رعنے کے باعث مت 
کو عربی زبان کا گہرا علم حاصل ھوا جس پر وه فخر ؟ 
'کرٹا تھا۔_ 


۲۰۰۳۰۲۷؟ْ" 


؛ وم ھہ میں جب قرمطیوں نے کوفہ فتح کرۓ کے بعد 
اس خوب غارت کیا تو وہ دو سال تک ساوہ میں مقیم رھا۔ اس 
علاقہ اور لواح کے قرسطیوں کی توجه کا مورد ررھا۔ معلوم هوتا 
ھے کہ شاہد متنبی کا فرقہ ملاحدہ کے ساتھ کچھ اختلاط پیدا هو 
گیا خو ۔ پھر کوفه واپس آۓ کے بعد اس ۓے عمه تن ہو کر شعر 
و شاھری کا مشغله اختیار کیا اور ختلف مربیوں کی مدح سراف 
کرتا رھا۔ اس کی ساری تصئیفات میں رواقی اور قنوطی عقائد کی 
غمازی موجود ے ۔ اس میں اپنی ذھنی فوقیت کا شعور بدرجهہ اتم 
موجود تھا اس نے مشہور اکابر علمای ادب مغل الزجاج اور ابن 
السراج؛ ابوالحسن؛ الاخفش؛ ابن درند اور ہو علی فارسی وغبرہ ہے 
استفادۂ علم کیا۔ 

متنبی کی خاصس بات يہ نھی که وه ھر مدوح سے 
کسی بات پر ناراضش هو کر دوسرے مدوح کے پاس چلا جانا۔ 
چنافیہ وہ ہلے امبر سیف الدولہ کا مداح رھا؛ پھر اس نے کائور 
اخشیدی کی مدح کی ۔ کافور سے اس کو کسی علاقہ کے گورلر 
بننے کی ايد تھی ۔ اامید ھوۓ پر اسی هھجو کرے کے بعد 
بھاگ گیا۔ پھر ارحان میں جا کر ابن العمید کامداح رھا اور پھر 
اس کے بعد شیراز می عضد الدوله کے ہاں رھا ۔ اس کی شاعری پر ابو 
تمام اور حٹری کا اثر غالب نظر آتاے۔ 

متنبی صرف شاعر ھی نە تھا بلکہ اس کا ذھن سیاسی سرگرمیوں 
اور انقلای تحریکات سے بھی بھر پور تھا ۔ چنا چہ الا ذقیہ میں اس _٭" 


"۳ 


قصیدہ خوانی اور مدح سرائی کے غن کو چھوڑ کر ایک انقلای 
تمریک کا آغاز کیا اور آنہیں داعیات کے زیراثر اس ہے نبوت کا 
دعویلٰ بھی کر دیا لیکن اخشیدی فوج ے آے فوراً گرفتار کر لیا 
اور دو سال حمص میں قیدرھنے کے بعد توبه کرے پر رھا کر دیا۔ 
اس کے علاوہ اس کے دیوان کی نظمي بھی اس کے سیاسی سرغنہ ھوے 
پر دلالت کرتی ہیں لیکن افسوس کہ سیاسی اکامیوں کے بعد 
اس ےشعر می ھی اپنی اقتدار پسند خوابوں کی تعبر دیکھی ۔ 

متنبی کی وت کا واقعه یوں بیان کیا جاتا ے کە جب وہ 
بغداد کو واپس جا رھا تھا تو دیر العاقول میں بدویوں ۓ اس پر 
حمله کردیا اور آے بچوں سمی موت کے گھاٹ اتارا۔ به واقعہ رمضان 
مھ میں ھوا ۔ اس کا سارا سامان لوٹ لیا گیا ۔ 

متنبی نۓ ایک دیوان سر‌تب کیا جو دیوان مثتنبی کے نام 
سے مشہور ے ۔ اس کتاب میں شاعر ے اپنی شاعرانہ جولانیاں 
دکھائی ہیں ۔ اب اس کتاب کو ھندوستان ؛ پاکستان ؛ ایران اور 
افغانسان وغضرہ می بطور درس پڑھایا جاتا ے ۔ اس کے اس دبوان 
کی شرح ابن جنی اور بعد میں ابوالعلا الواحدی؛ التہریزی؟ ااعبکری 
اور ابن سیدہاۓ لکھی ے ۔ بعد کی شاعری کا اگر متنبی کی شاعری 
بے مقابله کیا جاۓ تو معلوم ھوتا ے کہ بعد کی شاعری اس شاعری 
سے کافیق حد تک متاثر ہو ئئیے۔ 


لبید وخ 


زسائه جاھلیت کے مشہور شاعر تھے ۔ پھر عہد لبوت ھی 


سح 
میں اسلام لے آۓے تھے ۔ مر ؤبان ۓ انی معجم میں تذکرہ کیا ہے 
کہ جب حضرت فاروق اعظم ۓ عاملکوفد کو فرمان بھیجا کہ 
لیید اور اغلب عجملى ے یہ دریافت کیا جاۓ کھ اسلام لاے کے 
بعد انہوں ۓے کتنے اشعار کسے ہیں تو حضرت لبید سے فرمایا 
''ہجھے اللہ ے شعر کے بدلےی سورۂ بقرہ اور آل عمران عطا فرما دی 
ھی ۔ اس پر حضرت فاروق ےۓے ان کے وظیفے میں اضافه کر دیا ۔ 
کپا جانا ہے آپ ۓ اسلام لاۓ کے بعد صرف ایک ھی شعر 
کہا عے : 
نا اف اتی سے سے 
والمرء یصلحہ الجلیس الجاپس الصالح 
''سجھدار آدمی کو اس کے نفس سے زیادہ ملامت کرنے والا 
کوئی نہ اور آدمی کو اچھی صحبت اچھا بنا دیتی ے؛“۔ 
بعض لوگ کمپتے ہیں کہ اسلام میں انہوں نے جو شعر کا 
تھا وہ یە ے : 
الحمدل٭اذالمیاتٹنی اجلی 
حتیل لبست من الاسلام سر بلا 
''خدا کا شکر ھہ بجھے اس وقت تک موت نە آئی جب تک .میں 
نے اسلام کی قمیص زیەب تن نە کر لی؟۔ 
اسلام لاۓ کے بعد اول آپ اپنی قوم میں تشریف لے گئۓ ؛ 
پھر کوفه وطن بنا لیا اور وقات تک وھیں رے ۔ آپ کی ونات ١مھ‏ 
میں ھوئی اور ایک سو پنتالیس برس کی عمر میں پائی ۔ مچین ورشن 


ا " ٥۹؟‏ 


اسلام سی گزرے اور نوے.برس جاھلیت میں ۔ میں کپتا ھوں (یعنی 
امام اہن حجر عسقلانی) که در اہل اسلام میں آن کی عمر ے صرف 
تیس برص گزرے بهھ اور بات ے کہ دو ایک برس کا فرق هو 
البٹہ اگر ان کی وفات کا سن ساٹھ اور کچي تسلیم کیا جاۓے جیسا 
کہ بعض لوگوں ےۓے کیا ہے تو پھر چین برس کے قریب ہو 
جاے ھی ۔ 

اہو عمر کاقول ےکەاالحمد لله اذ لم پأتنی اج ی؛؛ والا 
شعر لبید کا نہیں بلکہ قردہ بن نفاثہ کا ے ۔ 

لبید کے اشعار میں ان کا وہ قصیدہ بہت مشہورے جس کا 
پہلا مصرعہ ے : الا کل شی“ سا غلا الله باطل ۔ 

احادیث سے آنحضرت صل اللہ عليه وسلم کا یه ارشاد ثابت ے 
کھ سب سے سچی بات ج و کسی شاعر تے کمہی ے وہ لبید کا یه مصرعهہ 
تع ابی مز کا ان غ کهە پور ا قَضیت ظاغرز کرتاا نے کھ لد 
کا ية قصیدہ اسلام لاے کے بعد کا بے کیونکھ اس کا ایک شعر یه 
بھی سے - 

وکل اصع یيوسا بیعلم سمععمے4٭ 
اذا کشفت عند الہ ماصل 

”''ھر شخص اس دن اپنی تگ و دو کی ماہیت سمجھ لے گا جس 
دن اللہ کے اىۂ اعمال کے جزئیات کھولے جائیں گے “'۔ 

میں کہتا ہوں (یعنی امام ابن حجر عسقلای) کۂ در اصل 
یھ شعر دلیل ے اس بات کی کہ حضرت لبید رضی اللہ تعالول عنم 


ے۔۔-۔- 


۲۲٦ 

بھی جاعلیت کے دوسرے عقلاء کیک طرح بعث بعد موت کے قائل 
تھے جیسا کھ حضرت قسی بن ساعدہ اور زید بن عمرو ۔ 

تعجب بے اہو عمر پر یہ بات کیے پوشیدہ رھی حالالکھ 
حضرت عثان بن مظعون رضی الہ عنہ اور نبید رضی اللہ عنہ کا قصه 
مشہور ے کہ جب لبید ۓ اپنا بھی قصیدہ قریش کے سامنے پڑھا 
اور اس شعر پر آے : الاکل ثئی ماغلا ال باطل (ھر چیز 
سواۓ اللہ کے باطل ے) تو حضرت ابن مظعون ۓ فرمایا بالکل سچ 
لیکں جب اہوں ۔ٴ دوسرا مصرع پڑھا: وکل ئعم لا محالة زائل 
(اور ھر نعمت ہر حال زائل ہوے وا ی ے) تو حضرت ابن 
مظعون نے پرایا ''جھوٹ ! حنت کی نعمت زائل ھوۓ والں 
نہیں“ اس پر لبید کو غصه آ گیا اور قریٹس بھی تلواریں ے نیام 
کر کے جھپٹ پڑے ۔ گوپا یہ واقعہ لبید کے زمالہ حاھلیت کا ے ۔ 

مدائنی نۓ ابو مەشر کی سند ے بزید ابن رومان وغیرہ کا 
په قول نقل کیا ھے کہ نو کلاب کا جو وفد آنحضرت صلی ابله 
علية وسلم کی خدمست میں حاضر ھڑزا تھا اس می لبید بھی تھا ۔ 

اہن مندہ اور سعدان بن نصر ۓ انی قواعد کی دوسری کتاب 
میں هشام بن عروہ کی روایت بیان کی ےے جو ان کے والد حضرت 
عروہ ۓ بیان کی که حضرت عائشه صدیقه ۓ فرمایا 'خدا لبید پر 
رحم فرماے تیاشعر کپادےۓ: 

فذھب الذین بنعصساش یق اکنافھم 
وبقیتق خلف کجلد الاجحرب 


رہ 


”وہ لوگ گزر گئے جن کے سایه عاطفت میں زندگی بسر ھوتی 
ٹھی اور ہو باق رہەگئے وہ خارش کردہ اونٹ کی جلد کی مالند میں “ ۔ 
شمس الدین ابو عبداللہ محمد بن ای بکرالبناء السامی المقدسی 
_ المعروف بەه البشاری کے نام سے ظاھر ے که وہ بیت المقدس کے کسی 
خاندان میں سے تھا ۔ یاقوت اس کا حوالہ ھمیشہ البشاری کے نام ہے 
دیتا ہے ۔ المقدسی کا لقپ بھی میں سبرنگر کی سند سے پہنچا ےہ جو 
اس کی تصنیف کا ایک مخطوطہ ہندوستان سے برلن می لائےۓ تھے اور 
نہیں نے سب سے بہلے یورپ کو اس مصنف ہے آشنا کرایا۔ 
مصنف کی زندی کے حالات اس کی اپنی تفسر ھی کے من 
ہیں ملتے ھی ۔ اس کا دادا ابوبکر البناء فلسطین میں مر عارت تھا 
اور ہءھ (۹۹ع) میں العقدسی مکھ معظمةہ می تھا ۔اس وقت 
اس کی عمر کوئی بیس برس کے قریب تھی ۔ وہ غالبا کم از کم ایک 
ہزار عیسوی تک زندہ رھا ھوگا ۔ اس ے ابن طولون کی فرمائش 
پر شہر عکا کے دروازے تعمر کرائۓ تھے ۔ اس کی ہاں کا عاندان 
علاقہ قومس کے شہر یبار سے تعلق رکھتا تھا جہاں ہے اس کا نانا 
ابو طیب بن الشوا بیت المقدس میں ھجرت کرکے آیا تھا ۔ 
اس ے علم جغرافیه می ے نظر تصنیف كی سے جس کا ام 
”احسن التقاسم فی معرفة الاقالیم“' .بتایا جاتا ہے ۔ قسطنطلیه کے نسخہ 
می اس تصنیف کا نام ”'صرف کتاب الاقالم“؟ درج ہہ ۔ یه کتاب 


"۰۹۰۸ 


ہے مھ (ھ۸ع) میں مکمل ہوئی لیکن اس مین بعد کی تارنوں . 
کے :واقعات بھی درج ہیں اس لیے اس کاسن تصٹیف ہے مھ (۹۸۸ع) 
معلوم ھوتا ے ۔ 

اس مصنف کا بیان دوسرے قدیع جغرانیہ دانان اسلام سے زیادہ 
مفعس اور فصيیح ھھ۔ 

الیع تھو ہسی 

احمد بن أبی یعقوب بن جعفر بن وہب بن واضع الکاتب العباسی 
عرب سورخ اور جغرافيه نویس ۓے جو صالح اور بعد میں اس 9 
والد غخلفه المنصور کا موی تھا اور 'ہی ہے یه خاندان العباسی 
کہلاتا سے ۔ اپنے مورث کی طرح جومصر کا وال ی تھا اور ادریس 
بن عبدالہ تو الخ میں ۹٦)ہھ۱و,ہع)‏ ہیں شکست کھاۓے کے 
بعد پناء دینے کے باعث جان ے مارا گیا ۔ الیعقوبی بھی اماميە معتدل 
موسوی فرقہ کا شیع تھا ۔ اس ۓ اپنی جوانی آرمینیە میں اور خراسان 
میں ظاھریوں کی ملازمت میں گزاری جن کے کارناموں کا ذکر اس تۓے 
ایک غاص کتاب (زدرے مت سطری) میں کیا ہے ۔ معلوم هوتا ھے 
ا ہے ارق طرع عام سس وی یرم7 
حالات سرقوم ھیں مشرق ھی کے قیام میں لکھی تھی ۔ اس کا آغاز 
انبیاے ہی اسرائیل کے حالات ہے ھوتاے ؛ پھر مسیح اور ان کے 
حواری اور شام و بابل کے حکمرانوں کے واقعات ھی ۔ بعد ازاں 
ھندوستائیوں ؛ یونانیوں اور رومیوں ایرانیوں اور شا ی اقوام بہ شمول 
اتراک مصریوں بربروں اھل ابی سینا جا اور جشیوں اور آغر می 


: ۳ 7 7 3 ۰ ا 
سے و23 ۹ ۹ ا 
ھا 7 : 


.ا قہل اسلامی عرنوں کے حالات ہیں۔ دوہرنیے میں جو پولے ہے قریباً 
گنا ۓ پیغمر کی ولادت کا ذکر ےہ اور ۹ *ھء ء۱٤ء۸ءع‏ 
اس٭امی تاریخ کے واقعات مذ کور یں ۔ کتاب ے شیعی میلان عیاں_ 
اگرچه اتنا شدید کبھی نہیں ھوتا کہ ایے کوئی غلط نظریه پ 
کرۓ پر ابھارے ۔ علاوہ ازیں وم کے ساتھ اس کا شغف واضح ٭ 
ہے کمونکھ وہ ہر عہد حکوست کے آغاز میں بروج و کواکب 
صحیح نقشه دیناے ۔ 

ظاھریوں کے زوال کے بعد الیعقوبی مصر چلا گیا جہاں اس 
وغات ۸۶۳ھ ۹ ع میں ہوئی ۔ اس نے وہاں ۸۹۱۵ء 
انی جغرافیائی تصئیف ؛'کتاب الہلدان“' لکھی ۔ 


۸ 


شسسریف اہ سن 

نام ابوالحسن ید بن ابی ظاھرالحسینی بن موسول ۔ سلسله ئے 
موسول الکاظم کے واسطه سے حضرت حسین بن حضرت علی رضی 
عنه ے جا ملتا ے ۔بغداد میں ۹ ەمھ (ےے۹ع) می پیداھؤا۔ 
نے انی بہلىی نظم پندرہ سال کی عمر میں مرےسھ میں لکھی۔ ثعا 
اوو دوسرے مصنفین اہے قریش کا سب ہے بڑا شاعر مانتے ہر 
بعض مصائ؟ب کی وجہ ہے اس کے بال اکیس سال کی عمر ھی می سم 
هو گئے تھے ۔ اپنے باپ کے بعد بغداد میں طالبیوں کے لقیب کے عہ 
پر متعبن ھا ۔ الرضی اور الشریف کے دوالقاب حکوست نے عطا کی 
ہو گرم ۳ جْھ بروز جمعہ اببر کی پوری سلطنت میں آل رم 


٣۳ ہے‎ 


صلی الہ عليه و آله وسلم کا قیب مقررہ ھوا۔ اتوار کے روژ 
رم چیےمھ(یم جون ہا ۱ع( بوقت صبح وفات پا گان ور 
فخرالملک نے مماز جناز: اس کی قبر پر پڑھی۔ وہ اپنے مان . 
اندر دن کیا گیا ۔ وہ دل آویز رت کا مالک تھا اور وسیع القاء 
تھا ۔ 

تصائیف : تفاسمر قرآن (ہ) معانی القرآن () مجازات القر 
(جر اب ناہابپ ے) ۔ اس کے علاوہ اس ۓ بیشار نظمی اور سر! 
لکھے جو بہاء الد وله اور سلطان الد وله کے نام پر تھے ۔ سب . 
آخری نظم وه سرن ے جو اس ےایک شاعر احمد بن علی الب 
کی وفات پر لکھا ۔ اس نے ابک غر مسلم دوست الصای کی وفات 
پہلے ایک پھر دوسرے سئیہ میں مزید رخ و الم کا اظہار کي 
"ئچھ دوسری کتابی جو اس کے بھائی المرتضی ے لکھیں غلطی . 
اس کے نام منسوب کی جای ھیں ۔ 


اہوبکر محمد بن زکریا رازی 
یه ایک مشہور و معروف طہیب؛ کیمیا دان اور فلسفی 
گزرا ھے ۔و .8ه ۰ہع می رے کے مقام پر پیدا ھوا ۔! 
ے وهاں ریاضیات؛ فٔسفهہ' ھیثت اور ادب کا مطالعهة کیا۔ اس ۓە 
کیمیا حاصل کیا اور اس میں خاصا کال پایا اور اسی کال 
باعث وہ الکیمیاوی مشہہور ہے ۔ قریباً بڑھاے کی عمر میں حصم 
طب می مصروف هھوا اور کال پیدا کیا ۔ 


ا ے ۲. 


۱ سرکاری سلازست میں داخل ھوے پر پہلے رے اور پھر بغداد 
کے ہسپتالوں کا افسر اعلی بن گیا ۔ طبیمں کاسل ھوے کے باعث بہ 
متعدد درباروں میں یکے بعد دیگرے بہنچتا رھا ۔ آخر اپنے ھی وطن 
رے میں سم ھ یا مھ میں فوت هو گیا ۔ 

اس کے لم معلوم اساتذہ میں ہے علی بن رہن طبری بلخی خیال 
کیے جاے ہیں ۔ اس کا مشہور معاصر الحلاج ہوا ےہ ۔ اس کےہ 
نظریات کا رد فارابى اہن الہیئم علی بن رضوان اور ابن میمون وغیرہ 
ہم نے کیا سصے ۔ 

رازی ے طبابت کے شعبہ میں خغاص کال حاصل کیا اور 
متعدد رسالے اور کتابی تصنیف کی ہیں مثلا کتاب الجدری والحصبه 
(چیچک اور غسرہ)؟ منصوری ملوکی اور حاوی ۔(بشکل دائرة المعارف 
طب انسائیکلو پیڈیا آف فزیکس) ۔ طریق علاج میں رازی جدت پسند 
تھا- اس نے علم کیمیا پر بھی قلم اٹھایا لیکن اس فن کی جملہ کتب 
ضائم ہو گئیں ۔ 

فلسفه ما بعد الطبیعیاتی پر اس ۓے بھی اپنے نظریات کا اظہار کیا 
ے۔ فلسفه میں دھری ابوبکر حسین الثثار المتطبہب ثابت بن قرہ 
مسعودی احمد بن الطبیب السرخسی کاشاگرد کندی اس کے اخالف 
نظر آے ھیں۔ حصول کال ے پیدا شدہ عجب وفخری بنا پر اپنے 
مام متقدمین پر اپنی فوقیت حسوس کرتا ے لیکن ساتھ ھی وہ نظریة 
ارتقاء کا بھی قائل ھے کہ اس کے بعد آےۓ والے بھی حصول کال 
ا مت لے جا س کے میں 


٣ ۴٣ 


الخوارزمی 
اس کا پورا نام ابو عبدالقہ مچد بن یوسف ےہ ۔ اس کی پیدائشی 
بلخ میں ھروئی اور چوتھی صدی ھجری کے نصف آخر میں هو گزراهے۔ 
اس کی کتاب مفاتیج العلوم کو اسلامی ادب می ہہلی دائرة المعارف 
(السائیکلو پیڈیا) کی قسم کی کتاب سمجھا جاتا ے ۔ اس کتاب کو اس 
نے ایک وزیر کے نام منسوب کیا تھا ۔ اسے مشرق کے حالات ہے 
خوب واقفیت حاصل تھی ۔ ختلف مباحث کے لیے یه کتاب بڑی مستند 
عمیثیت رکھتی ہے ۔ خوارزمی نۓ ریاضیات کے فن میں یونانی 
مصنفین ہے بھی اسنفادہ کیا ھے جن میں اقلیدس؛ ئکوما کولسی؛ 
رون اور فلپ وغبرہ ھم مشہور ھی ۔ 
پوری تصنیف دو مقالوں پر مشتمل ھیں ۔ ایک مقاله میں 
شریعت اور متعلق علوم فقه؟ کلام رر۔عروض'؛ تاربخ ہے عحث کی 
ے۔ اور دوسرے مقاله میں طب؛؟ منطق؟ حساب؛؟ ھیاثت؛؟ هندسه؛ 
موسیقی؛ اور الکیمیا وغیرہ ایسے فنون پر مباحث درج ھیں‌۔ اس کی 
صحیح اور متعین تارج پیدائش اور تار وفات معلوم نہیں ہے ۔ 
النٹوخسی 
نام ابوعلی المحسن۔ ایک عرب مصنف جو ۹ء میں پا (بتول 
پاقوت) ام,موعہی پداہوا۔ بصرہ کے ایک نافل قاضی کا 
پیٹا تھا ۔ ابتدائی تعلیم الصوی اور ابوالفرج الاصفہانی وغیرہ ہے بصرہ 
ھی میں پائی ۔ بعد ازاں بغداد اور پھر اھواز میں قاضی کے عہدے 


٣ ٣٣۳ 


بر متععن ھڑا ۔ ے1۹ وع میں وزارت کی تبدیلی کی وجه ہے تن 
مال تک عء۔ہدہ سے معزول رھا اور جائداد بھی ضبط هو گئی ؛ لیکن 
پھر مال ہو گیا ۔ عم وع میں بغداد می اس کا اثتقال ھڑا۔ مرےۓ 
ہے قبل قید و بند کی مصیبتی بھی برداشت کری پڑیں ۔ 
تصانیف : ایک دیوان جواب ایاب ے ۔ فقصے کہانیوں کے تن 

جموعۓے : 

() کتاب نشوار المحاضرہ و اخبار العذاکرہ ۔ 

(+) المستجاد من فعلات الاجواد ۔ 

(رم) الفرج بعد الشدۃ ۔ 


فسسردوسستعی 

(ابوالقاسم) اصل نام منصور یا احمد یا حسن (ووق ے نہیں 
بتایا جا سکتا) ۔ غالبا . ۲مھ (م۹ع) میں طوس (خراسان) کے فملہ 
طایران میں پیدا ھوا اپنے ھم وطن اسدی سے تعلم پائی ۔ باپ سے 
ایک مغتصر سی جاگر ورلە میں پائی جس پر شریفانه گزر اوقات 
ھوتا رھا۔ دولت شاہ ے اس کا سال وفات مھ (ام.,.۶٢۱۰ع)‏ 
بتایا ے۔ اہے طوس کے قریب اس کی اپٹی مملو کہ ایک قطعۂ زمینِ میں 
دنن کیا گیا ۔ چونکھ عام طور پر اے ماحد سمجھا جاتا تھا اس 
لیے آے مسلانوں کے قبرمتان میں جگہ نہ ملی ۔ 

تصائیف : فردوسی ایک رزم گو فارسی شاعر تھا ۔ ہے مشہور 
عالم قومی رزمیه موسوم بہ ”'شاەنامہ“' لکھنے کاشرف حاصل ہے۔ 


۳ 
شنوی بوسف و زلیخا بھی اس ۓ لکھی تھی ۔ 
ممڈانی 

نام ابوالفضل احمد بن حسین بن یی بن سعد بن بشرالمخاطب 
بە بدیع الزمان ۔ شاعر اور اشاءنویس - ھمذان میں ,٥ھ‏ میں پیدا 
ھڑا ۔ نہیں احمد بن فارس النحوی اور دیگر اساتذہ سے تعلیٍم پائی ۔ 
مھ مس ری می ابں عباد کا :ثذرب حاصل رھا۔ پھر جرجان می 
ابو سعید عچد بن منصور نۓ اس کی سر پرستی کی ۔ نیسا پور میں لوٹا 
پھوٹا پہنچا اور ابوبکر حوررمی ے مقابله هوا۔ کاق شہرت حاصل 
ہوئی ۔ دوسرے سال خوارزمی س گیا اور اس کا متبه اور بلند هو گیا ۔ 
اس کے بعد اس الحسین بن بد الکشاجمی کی ببٹی ہے شادی کر لی 
اور پر مھ مس وفات پائی ۔ 

اوت ا6اہ شاب کا ضر وہ می تی مدفی 
مناظرے؛ مواعظ منظوم معسے؛ اور ان کے علاوہ سائلوں کے مختلف 
ہتھکنڈے شامل ہیں ۔ محموعہ رسائل (کل مم رسالے) جو نجی 
خطوط پر مشتمل ے ۔ 

یع 

ابوالمفیٹ حسین بن منصور بن محمی البیضاوی ایک ایرانی 
صونی اور عالم اللہیات جس ے عرب زبان میں قلم اٹھایا ۔ وہ البیضا 
(ارس) کے قریب الطور میں ہم م+ھ(۸۰۸ع) کے قریب پیدا ھؤا ۔ 
ایک آتش پرست کا ہونا جس کے متعلق یہ بھی کہا جاتا ےہ کہ 


ع۲ 


حضرات ابو ایوب کی اولاد میں سے تھا ٭., ہپ ۹۰۲۳۲ ۸)) سے ں7 
(ے۸۹ع) تک اس ے اپنی زندگی صوق مشائخ (تسٹری عمرو ما 
جنید) کے ساتھ خلوت میں بسر گی ۔ بعد ازاں آُس ے ان ے ق 
تعلق کر لیا اور ایک قرمطی داعی کی عیثیت سے (طالقان) اھوا 
فارس؛ ھند (گجرات) اور ترکستان می تصوف اور رھبانیت 
تبلیغ کرنے لگا۔ ۹٦‏ ھ(ہ. وءع) میں جب وہ مکه ہے بغداد وا 
آیا تو مرید (حلاجیه) بڑی تبزی ہے اس کے گرد جمع ہونے لگے 
اس پر معتزله ے تو يہ کہنا شروع کیا کہ وه صرف چرب ز 
اور عیاری ہے کام لے رھا ے لیکن اماميه نے ایک توقیع ۱ 
ظاھریفة ےۓ ایک نتوی کے ذریعے اہسے خارج از اسلام قرارد؛ 
عباسی شرط (پولیس) کے ھاتھوں وہ دو مر تبەگرفتار ھوا۔ اعے ۱ء 
(۹۱۳۴ع) میں وزیر ابن عیسو کے سامنے پشیں کیا گیا اور ٹکٹ 
چڑہاے جائے کے بعد اس ۓ آٹھ برس زندان بغداد می گزارے 
المقتدر کی ماں شغب اور حاجب نصر کی سرپرستی ‏ کے باعث 
حکومت کے وزیر حامد کی نفرت کا شکار ہو گیا جس نے اس 
سات مہینے مقدمه چلاۓ کے بعد ایک فتوی کی بنا پر جس 
مال قاضی ابو ع۔ر ےۓ تصدبق کی آہے موت کے گھاٹ اتار د؛ 
مم ذُوالقعده .مھ (ہع مارچ ۹۰۰ع)۔ 

اسلام میں بہت کم ہستیاں (حلاج کی طرح) زیر حث آئی ہہ 
قاضیوں کے متفقه فیصله (اجاع) کے باوجود جنہوں ے اے مہ 
کی مزا دی عوام کی عقیدت ۓ اسے اولیاء کی فہرست مس شا 


٦ے‏ ؟ 


کر دیا ے ۔ 
المسعودی 


ابوالحسن علی بن ااحسین عرب مورخ اور جغرافيه دان اور 
چوتھی صدی هھجری کا ایک ہباکمال مصنف “ اس کی زندق کے 
حالات کا پتہ کی کہی اسی کی تصانیف میں چانا ے ۔ ۔چونکه اس 
کے مشاغل علم وفضل کے معینه دبستانوں کی حدود ے دور 
هو گئے تھے اس لے نمالندگان علم و فضل نے اس کا تذ کرہ بہت کم 
کیا ے ۔ فہرست کے مصنف کے خیال می وہ مغرب کا رھنے والا 
تھا مگر اس کے اپنے پبان کے مطابق اس کی پیدائش بغداد میں ھوئی 
تھی اور اس کا تعلق ایک عرب خاندان ہے تھا جن کا سلسلهٗ لسەمت 
ایک صحابىی تک من چتا تھا ۔ اہنے عننوان شباب مس اس ۓ ایران کا 
سفر کا اور ”.مھ (ے۹۱ع) کا نچھ حصه اسطخر میں بسر کیا ۔ 
اگلے سال وہ ھندوستان گیا اور؛ ملتان اور المنصورہ کے ش۔ہروں کی 
سیاست کی ۔ اس ے کمبایت اور صیمور کے راستے لنکا تک کا سفر 
کیا ۔ بعض سوداگروں کے عمراہ حر چین ہنچا اور وهاں ہے زغیبار 
واپس ھوا ۔ پھر عان چلا آیا ۔ اس کے بعد وہ پھر جادہ ہے ھوتا عے 
اور اس صرتبه ھم اس کو بضرەخغزر کے جنوی ساحل کے علاقوں 
میں سفر کرے ھہوے پاےۓ ہیں ۔ ٣۱ھ‏ (۹۲۹ع) میں وہ طعر یه 
علاقہ فلسطین میں ہنچا ۔ ٣٦ھ‏ (۹۰ع) میں انطاکیە اور ملک 
شام کے سرحدی شہروں کی سیاحت کی اور چُند روز اپنے وطن مالوف 


ےا ے ٣‏ 


یعی بصرہ کے صوبہ میں قیام کر کے ۳ھ (۰م۹ع) مس دمشق 
چنچ گیا ۔ اس کے بعد ایسا معلوم ہوتا ے کہ وہ کبھی شام میں 
رھتا تھا کبھی مبصر می ۔ پا سمھ (۰م۹۰ع) اور جرمجھ۵(م ۰)( 
میں وہ الفسطاط میں تھا جہاں جادی الثائی ەممھ (۹ہ۹۰ع) یا 
+ہممھ میں اس کا انتقال هو گیا ۔ 


ابراھیم النظام 

موصوف کا پورا ام اہراھم بن سیار لن ھانی بن اسحاق تھا ۔ وہ 
بصرہ کے معتزلں علإء معن سے ایک عالم ھوگزرا ھے ۔اس'“ی 
ابتدائی تعلم و تربیت تو بصرہ میں ھی ھوئی لیکن آخری حصہ بغداد 
میں بسر کیا ۔ اس کی تاریح پیدائٹش کے متعلق ہمیں کچھ معلوم 
نہیں البته وفات .مم اور .۳ھ کے درمیان واقع ھوئی ۔ 

نظام ایک باکال شاعر بھی تھا اور لسانیات کا متاز غالم ؛ 
زیر اور کت رس فاضل تھا ۔ اس کا شار عباسی دور کے دلچسپ 
ترین لوگوں میں ھوتا ے ۔ 

اس ے اپنی خدا داد صلاحیت کو فلسفہ کے حصول میں صرف 
کما اور ابطال دھربت کے لیے ساعی رھا ۔ مخالقین اہے دھری ک ہتے 
تھے ۔ اصول و عقائد میں مبالفه آمیزی اور ے احتیاطی نے اعے جمہور 
مسلمین کے نزدیک شال ملامت بنا دیا ۔ اس نے اصل التوحید 
اصل العدل اور اصل الوعد والوعید ایسے مسائل ے حث کی ے۔اس 
کے شاگردوں میں سے جاحظ تہایت ممتاز اور ادیب هو گزرا ے۔ جس 


مہ ے ٣‏ 


ے کتاب البیان والتببین اور کتاب الحوالات مشہور کٹا 
ہیں ۔ اپنے دعاوی اور تعلیمات می وہ قیاس و راے گی شد) 
کرتا سے اوراجاع پر بھی تنقید کا میلان رکھتا ھے ۔ اس نے 
ارہاب قیاس وراے صلحاء پر تنقید بھی کی - 

ابراھم النظام ھی ے تعمر مادہ کے سلسله می 
پیش کیا کھ جزولا یتجزی یعنی ایئم کے اندر جوھرفرد یعی 
کی حرکت مکالی نہی ۔ ایک نقطے ے دوسرے کی طرف اس ] 
بغبر فاصله طے کے ہوئی ےہ ۔ اس کے لے انہوں ے خاص 
وضع کی ''طفر؛“۔ اس زماۓ ہیں ان کے اس تصور کا مذاق ! 
آج به اس مسلات می ہے ھے کیونکہ ایم کے اندر غلارے 
اور مکانیت کا نوئی تصور نہیں لہذا وہاں کی حرکت بھی 
سمجھی جا سکلی ۔ ۔لفرہ ہے ۔پتر اس کے لیے کوئی اصطلا۔ 
نکی 

الِكَدی 

الکندی کا پورا نام اہو عمر ید بن بوسف تھا۔ پا 
عرب مورخ ۰م ذوالحجه بر مھ کو مصر میں پیدا هو 
کہ قبیله تجیب سے نسبٹت کی بنا پر کندی مشمہور هو گیا : 
حدیث کی تعایم امام نسائی رحمت ال عليه اور ابن قدید ے 
کی اور اہی آخری عمر میں خود بھی حدیث کا درس د 
مورخ ے قر بباً ساری عمر فسطاط ھی می گزار دی 


۹ء ؟۲ 


م رمضان .۰مھ کو وفات پائی ۔ ان کی ایک تصنیف تاریح قضا مصر 
دوسری تار والیان مصر اور ے ۔ ان کتابوں میں موصوف ے ملق 
سیاسیات ارو دوسرے امور کی طرف بھی اشارا تکیے ہی ۔ کتاب قضا 
مر میں انہوں ۓے قضاة (قاضیوں) کے حالات کے علاوہ ان کے اھم 
قانونی فیصلوں کو بھی درج کیا ھے۔ ختلف ساخغذ ے معلوم ھوتاے 
کہ کندی ے اور بھی کئی کتاہیں تصنیف کیں؛ مثلاٌ کتاب الجند 
الغربی؛ کتاب الخندق والتراوج؛ کتاب ااىخطط) کتاب اخبار المجد 
اھل الرایه المعظم اور کتاب الموا یل وغضرہ ۔ 


ابوالفرج اصفہسانی ۱ 

ابولفراج اصفہانی کا پورا نام علىی بن حسین بن چد بن احمد 
القریشی الاصفہانی ے ۔ وه عہد اموی کا مشہور عرب مورخ هو 
گزرا سے ۔ یه اصفہان میں رھ کو پیدا ھؤا۔ اس نے بغداد 
می تعلم پائی اور م؛ ذوالحجہ مھ کو وفات پائی ۔ اس کی 
تصانیف میں اب صرف کتاب الاغانی موجود ہے جس کی لسبت 
سے وہ الاغانی کے نام سے زیادہ مشہور ے ۔ اس کتاب میں اس نے 
اپنے زماۓ کے مشہور غزلی اور ان کے شعراء کے ختصر حالات دیئے 
ہیں۔ اس سے چلے بھی اسی طرح کا ایک محموعه تالیف کیا 
تھا لیکن اس میں زائد حواشی نہ تھے ۔ کتاب کا آغاز ایک سو 
غزلوں کے ایک حموعہ سے ھوتا ےہ ۔ یه خلیفه مارون الرٹید کی 
فرمائش پر ابراھم المواصلىی موسیقار عصر ؛ اسماعیل بن جامع اور 


ہ+صھ ؟ 


لیج بن العوراء ۓ لکھی تھیں جس پر الوائق کے زماۓ میں اسحاق 
بن ابراہم ے نظر تانی کی تھی۔ ہے اون سور ان ہے 
جانشینوں کے قصائد بھی درج هس ۔ یہ کتاب تاربھی حیثیت حیثیت رکھتی 
بے لیکن اس کی محیح نگاری مشکوک ے۔ رکاج ای 
زمانہ کے عیاش معاشرہ کی عکاسی کرتی ے ۔ !موی حکمرانوں اور 
خلفان کی رضا جوئی میں اس نے حضرت سکینھ کے متعلق بھی موسیتقی 
سے شغف کے بعض ے بنیاد اور ے سروپا قصے لکھ دلے میں۔ 
سی جانب داری کے پیش نظر اس کی مورخانه حیثیت کے تسلع 
کرے میں اہل تحقیق کو تامل سے ۔ 
اخلتا 
اخطل عرب کا ایک شاعر ہو گزرا ھے ۔ وہ مذھباً عیسائی تھا 
اس کا اصل نام غیاث بن صلت بن طارقه تھا ۔ وہ تقریباً مع کو 
حیرہ میں پیدا ھوا-۔ وہ جشم بن بکر قبیله بنو تغالب ہے تعلق رکھتا 
تھا ۔ اپنے بڑے لڑکے کے نام پر اس ۓے اہو مالک کی کنیت اختیار 
کر ی ۔ مہ شاعر زمانه اسلامی پاے کے باوجود سعادت اسلام ہے 
حروم رھا۔ وہ آخری دم تک عیسائی رھا۔ اس کا اپنا دیوان اس کے 
عیسائی ھهوۓ پر دلالت کرتا رھا۔ اخطل و ا شراں تھا ۔ 
پزید بن معاویه کے دربار میں اے سرکاری شاعر کی حیثیت حاصل تھی ۔ 
اس کے دیوان کو بعض اموز سے تارىخی حیثیت بھی ر ال ہ۔ 
اغخطل جریر کا همصر تھا ۔ ان کی رقابت تاریج ادب میں کاق شہرت 


"۱ 


رکھتی ہے۔ فرزدق؛ جریر اور اغطل عربٰ دلیا میں متاز شعراء کی 
حیثیت رکھتے ہیں ۔ ھجو میں اُس کی غمریات مشہور ھیں ۔ 
اغطل ولید اول کے دور حکومت کے غاتمه ہے پہلے ھی وفات 
پا گیا تھا لیکن ابن عبد رب کے بیان کے مطابق وہ عمر انی کے عہد 
تک زندہ رھا اور اس کا دور شاعری قریباً چالیس برس تک متدے ۔ 


جسےسر پیر 


جریر کا پورا نام جریر بن خطفا تھا۔ وہ بنو کلیب بن پرلوع 
کے قبیله کا اور دور اسوی کا ایک زبردست ھجو نار شاعر ے ۔ 
پہلے تو امبر معاویہ رضی اللہ عنہ کے دور میں عحثیت شاعر مشہور 
ھوا ۔ بعد میں بنو جہیل اور محاشع قبائل کے باھم نزاع نے اسے 
فرزدق کا مد مقابل بنا دیا ۔ اس وقت وا ی عراق حجاج کی شخصیت 
جریر کے آئند مستقبل مثعین کرنے میں منمایاں حیثیت رکھتی ے 
کیونکہ حجاج نے ھی ہے خلیفه عبدالملک کے دربار میں متعارف 
کرایا ۔ درباری تقرب ے ھی جریر کو اغطل اور عدی بن الرقا 
گی رقابت پر آمادہ کیا تھا ۔ جریر کو پوری درباری سرہرستی حاصل 
رھی ۔ جریر اپنے رقیب و حریف اخطل کی موت کے بعد جلدی 
ھی .رم یا مر رھ میں وفات پا گیا ۔ اس کا ایک دیوان بھی ے ۔ 
اخطل _کے ساتهھ اس کے شاعرانه ناک جھورک نقائض جربر 
فرزدق میں ملتے یں ۔ 


۲'۳ 
اہن قسستیه 

پورا نام اہو عبدالقہ مد بن سعلم تھا ۔ القتبه اور القتیب کے 
اموں ہے بھی مشہور تھے ۔ موندو رطن کے :سبت ہس ےکوق سروزی 
اور دینوری بھی کہلاے تھے ۔ 

اہن قتیبه مشہور عرب مصنف ہو گزرے ھیں۔ ۱۳ھ - ۲۸ع 
میں کوفہ میں پیدا ہوئۓے۔ کچھ عرصه دیتور مس تاضی رے ۔ پھر 
بفداد میں بطور مدرس کام کرتے رے اور وھی غالبا ہےمھ ہس 
ولات پا گۓے ۔ ادی دنیا مس موصوف بغداد کے نحوی مکتب کے 
مائندے شمار ھوے ہیں لیکن موصوف نے اپنے معاصروں اہو حتیفه 
دینوری اور حاحظ کی طرح اپنے وقت کے مروجھ علوم وفنون کو بھی 
بالاستیعاب حاصل کیا ۔ اس کے علاوہ انہوں نے فقہی محث و تمحیص 
می بھی حصه لیا ۔ اور قرآن و حدیث کے مقابلہ مس فلسفه کا رد 
کیا ۔ ان کی تصائیب میں ے ”کتاب ادب الکاتعب کتاب معانی 
الشعر اور کتاب عہون الاخبار هی ۔ 

فقة میں انہوں ے کتاب تاویل بختلف الحدیث اور 
کتاب مشکل القرآن اور کتاب المسائل والجوابات لکھیں ۔ فن 
تاریج میں بھی ان ے ایک کتاب ”'ٴ کتاب الامامة والسیاسةە' منسوب 
ے۔ لیکن بعض سورخین نے لکھا ےہ کہ یہ کتاب ابن قتیبہ کے 
معاصر المغری پا کسی اور مصری مصنف ے لکھی ے ۔ 

فاِل جلپل عب الدین الخطہوب المصر ے اس موضوع پر 


٦ ض۳ءژك‎ 


۳م 


سستقل بیٹ کرے ثابت کر دیاھے کة.:کتاب الامامة والسیا۔ 
ہرگڑ و زنہار امام ابن قتیبه کی نہیں بلکہ ان کی وفات کے بعا 
یه لغو کتاپ ان کی طرف شسوب کر دی گئی ۔ بڑی اور شاو 
دلیل یه : 

ان مؤلف الاماىة والسیاسة یروی کٹمرا عن ان من کہا 
علا مصر وابن قتیبه لم بلغغل مصر ولااغذمن ھڈيم 
العالین فدل ذلک ىله عل ان الکتاب مد سوس عليه ۔ 

ترجمہ ؛ الامامة ولسیاسة کامولف اکثر و بیشتر علاۓ ہمہ 
کے دو عالموں ے روایت کرتا سے حالانکہ ابن فتیبه کبھی مع 
نه گئے اور نە انہوں ۓ ان دونوں عالموں ہے استفادہ کیا ے 
لہذا یه سب بائیں اس کی دلیل ہیں کہ اس کتاب کی لسبہ 
ان کی طرف ایک طرح جعلسازی ے ۔ (تعلیقات از حعب‌الدین الخطیہ 
ہم بر العواصم من القواصم ٹالیف قاضی ابو ہکر بن عربی مطبو: 
مصر مطبع سلفيه ا ےم۱رع۔ 


ان حسزم 
ابن عچد علىی بن احمد بن سعید بن حزم اندلس کا ایک فاضل 
مشہور عالم دین؛ مورخ اور متاز عرب شاعر هو گزرا ھے ۔ ا٘س' 
تاریخ پیدائش رمضان مم رھ ے ۔ اس کے پر داداۓ اسلام قبول ٢‏ 
تھا ۔ اس کا والد اچھے عہدوں پر فائز رھا جس بے ابن حزم 
کا فائدہ اٹھاہا - اس نے ابن بشکوال ہے بختلف علوم وفنون حاہ 


ْ۲ ۷ 


کئے ۔ سیاسی انقلابات ہے آہے بیحد نقصان پہنچا ۔ علىی بن حمود 
لے اپے المریة ے جلا وطن کر دیا تو یہ اپنے ایک دوست کے 
ہمراہ حصن القصر چلا گیا اور یہاں ے بلنسیہ چلا گیا اور شاھیِ 
فوج میں شامل ھو کر غراطه کے محاذ پر لڑا اور قید ہڑا رہائی کے 
بعد پھ قرطبه لوٹ آیا ۔ عبدالرحان خامس المستظہر کے دور خلافت 
میں وزیر ھوا اور خلیفه کے قنل ھوے پر قید ھوا ۔ پھر دوبارہ 
ہشام المعند کے عہد سی وزیر ہا آغری عمر میں اس ۓے سیامت 
ہے کنارہ کشی اختہار کر لی اور تصنیف و تاقعف می مصروف ھوا۔ 
اس گی تصانیف حسب ذیل ھی : 

)١(‏ طوق الحاصہ فی الالفة والالافٰ ۔ 

زم) رسال فی فضل الاندلس ۔ 

(م) نقطه العروس فی توار بج ااخلفاء ۔ 

(م) !بطال القیاس واارائی والا۔تحسان والتقلید ۔ 

)٥(‏ کتاب الاحکام فی اصول الاحکام ۔ 

(۹) کتاب المحلی بالاثارق شرق المجلی ۔ 

(ے) کتاب الفصل ف الملل والا ھواء والنحل ۔ 

ان کتاہوں کے علاوہ ابن حزم ۓ منطق)؛ فلسفہ؛ علوم دینیە 
اور دیگر فنون میں کئی تصائبف چھوڑیں ۔اس نے اپنے وقت کے 
فرقوں پر بھی کڑی تنقبد کی ے ۔ 

بن زیسسدون 


ابو الولید احمد بن عبد اللہ بن احمد بن غالت بن زیدون 


2 

الحروف بە ابن زیدون مخزومی اندلس کا ایک مشہور عرب شاعر 
ہو گزرا ھے ۔ وہ قرطبہ میں أوبھ۔ ۳,, وع میں‌پیدا ھڑا۔ کمسن 
ھی تھا کہ والدین رحلت کر گئے ۔ سریرستوں نے تعلم دلوائی۔ 
بیس برس کی عمر میں ھی اس ے عحیثیت شاعر اچھی خاصی شہرت 
حاصل کر لی ۔شعر و سخن کے علاوہ خالدانی جاەو وقار کے پیشر 
نظر اس کو سیاسی شعور بھی ہکال حاصل تھا ۔ چناضه عملی سیاست 
میں اس ے بطور وزیر سیاسی تدبر کا مظاھرہ کیا سے ۔ 

ولادہ نامی ایک شاعرہ ے معاشثقه اس کے لیے اچھا خاصە 
وہال جان بنا رھا ۔ اپنے رقیب کے ھاتیوں ہے اہسے قیدو بند کی 
صعوبتوں سے بھی دوچار ھونا پڑا ۔ دشمنوں نے اس پر بنو آمیە کم 
بر سر اقتدار لاے کا الزام لگایا ۔ بلاآخر قرطبہ آ کر اس ے سفارت 
کا عہدہ حاصل کیا لیکن اقتدار کے لالچ اور حرص ے اسے را 
بہ تنزل کر دیا ۔ یہاں ہے نٹکل کر وہ دانیہ بطلیموص وغیرہ مر 
پھر پھرا کر امیر اشبیلیة کے ہاں سیکریٹری مقرر ھوا اور پھ 
وزیر اعلے بن گیا ۔ 

درباری رقابت ےۓ آے ایک شہری فساد فرو کرنے کے لے 
جائنے پر مجبور کر دیا ۔ یہ اس اثنا سن تحار کے عارضه سے راھئی 
ملک عدم ھوا۔ اس ۓ ہم رجب ۳ہ مھ کو وفات پائی ۔ 

ابن زیدون شاعر ھوے کے علاوہ ایک عمدہ انشا پرداز بھی 
تھا ۔ چناسہ اس کی کتاہیں مشہور میں : (ہ) رساله بنام ابن عبدوس 
(م) خط بنام ابن جہور۔ اس کے علاوهہ ابن زیدون ٣‏ 


7۲۰۲٦۱٦ 
دہران بھی سوجوڈ ۔عى ۔‎ 


العتمد علی اللہ (اشبلی) 

چ۔ بن عباد بن المعتضد بن ٭ بن اسمعیل بن عباد المعروف 
بہ المستمد على اللہ عبادی خاندان کا تیسرا نامور بادشاہ هو گزرا ے ۔ 
وہ ۱مھ .م. ۱ع میں اشہیليه میں پیدا ہوا ۔ بچپن ٭ی سے اس 
میں قبادت کی صلاحیت مو جود تھی ۔ چنانچہ اس ے اوائل عمر میں 
ھی شنتمریه اور شلپ پر حمله کر دیا اور ان شہروں کا گورلر 
مقرر ھوا ۔ اس کا بڑا بھائی بغاوت کے الزام می مارا گیا اور یہ تخت 
شاھی کا وارث بنا ۔ کچھ مدت بعد غراطہ کے بربر حکمرانوں کے 
خلاف نبرد آزما ھوا لیکن شکست کھائی ۔ ہر کیف المعتضد کے 
سرے کے بعد یہ وارث ملک بنا۔ اس کی زندگ پر ابن عار نامی 
ایک وزیر اور شاعر ۓ بہت اثر ڈالا۔ چنامچہ معتمد سے عشق و 
معاشقه کی بھی تُچھ داستالں موب ھی ۔ 

عنان حکومت سنبھالنے کے بعد اس ے قرطبہ کو ای حکومت 
مین شامل کر لیا لیکن کچھ عرصه بعد یه آُس ے چھن گیا ۔ آے 
حاصل کرنے کے لیے اُس نے متواتر تین سال اکام حملے کئے۔ اس 
کی زندگی اسی طرح کی کشمکشوں میں گزری۔ عیسائیوں کے 
علاوہ اپنے ھی مسلان شہہزادوں ہے نبرد آزنا هوتا رھا۔ بالآغر 
جب یوسف بن تاشفین ۓے دوسری مرتبه آبناۓ کو عبور کر کے ان 
مالک پر اپنے نام ے علم جہاد بلند کیا اور مسلإان شہزادوں کو 


: 
و اہ رہ 


گھ ۲ 


معزول ,کرنا شروع کر دیا تو المعتمد بھی قید کر لیا گیا ۔ چنانچہ 
پھلے آہے بیوی بچوں سمیت طنجہ پھر سکنس اور پھر چند ماہ کے 
بعد اغات بھیجا گیا جہاں وہ کئی سال مصیبت زدگی کے عالم میں 
زندگی گزار کر جہن سال کی عمر میں ے۸ مھ ۔ ۰ ۰ع مین وفات 
پاگیا ۔ 

المعتمد علىی الله کے شعرو سخن سخاوت اور اولوالعزمی کے 
جذبات قابل تعریف تھے ۔ وہ اپنے وقت اور ملک کا بہٹرین روشن 
دماغ انسان تھا۔ علم و ادب کا سرہرست؛ 'کشادہ دل اور متحمل 
مزاج تھا البته کچھ آرام پسند تھا ۔ بھر کیف ہسپائوی تاریج میں 
ایک اعلے مقام رکھتا ے ۔ 


ححسسریری 

ابو القاسم مد بن علی بن ید بن علی حریری ایک مشہور ضوی 
اور عرب انشاء پرداز هو گزرا ہے ۔ وہ بصرہ کے قریب مشان میں 
پومجھ میں پیدا ھوا اور رجب ‏ مه کوفغوت ھوا۔ اس ے 
بصرہ ھی سیں تعلیم و تربیت پائی اور وھی عحکمۂ اطلاع رسانی کا 
ریس متعین ھوا ۔ یہ عہدہ بعد میں بھی کاق مدت تک اس کی اولاد 
میں جاری رھا۔ اس ۓ بغداد کا متعدد ہار سفر کیا اور حج کعبه 
سے بھی سشرف ھوا۔ حریری کو شناساے عالم کراۓ وا لی اس ک 
تصنیف ''مقامات حریری“' ےے۔ گو اس نے اور بھی بہت سی کتاہیں 
لکھی ہیں لیکن وہ ”'مقامات““ کے درجہ کی نہیں ۔ یه کتاب ”'مقامات 
بدیع الزمان ھمذانی؛؟“ کے تتبع میں لکھی گئی ہے اور اسی سبک پر 


۸ھ۸؟ 


ریر ہوئی ہے ۔ کتاب کا معر فسانہ ابو زید سروجی ناسی کوئی 
خص سے اور دا۔تان گو حارث بن حام ۔ یہ کتاب مصنف کی زندگق 
سی ھی شہرت حاصل کر چى تھی۔ يہ کناب سلاست و جدت 
لوب می اعلے مقام رکھتی ے۔ اس کے تراجم ختلف زبانوں 
ہں کے گئے ہیں۔ ۔ 

اس کی ہقيه تصائیف می 'درۃالقواص“ اور رسائل کاایک 
موعہ معلوم ے ۔ 

لم ےہرد 

ابالعباس ید بن بزید ال الازدی ے,جھ یا .مہ ےھ یا 
+پچھ مس ۔زموار کو پیدا ھوا ۔ اس کے مبرد کہ نام سے مشہور 
موے کا ایک عجبب قصے ے ۔ کہنے هی کھ پولیس کے چند 
دمیوں ےۓ رد سے ہم کلام هونا چاھا ۔ اے اگوار گزرا اور 
ھاگ کر اہو حاتم سجستانی کے ہاں پناہ گر ھؤا ۔ صاحب خانه 
سی کے اما پر ٹھنڈے پانی کے گھڑے مسں چھپ گیا ۔ تلاش 
کرۓۓ پر جب اس کا پته نە چلا تو پولیس والے ا امید ھوکر لوٹ 
لئے تو اہو حاتم ۓ اے ان الفاظ سے یاد کرنا شروع کیا ۔ علی 
لمزملة المعرد الممرد ۔ لوگوں ے سن لیا اور پھر وه اسی ام سے 
شہور ھوا۔ اس ے علم و ادب ىی کتب بڑے اساتذہ وقت ے 
ڑھیں ۔ علم و ادب میں اسکا تبحر علمی مسلم تھا ۔ اس کا معاصر 
ملب تھا جس پر بعض لوگ مبرد کو ترچیح دیتے هی ۔ مرد 
اانداز بیان صاف“ شسته اور نہایت فصیح و بلیغ تھا ۔ 


۲ ۹ 


اپنے معاصرین میں اہے یہ فوقیت حاصل عے کہ اس نے عربی 
ثقافت اور ادب کو غمر ءرں اثرات ہے محفوظ رکھنے کی کوشش کی ۔ 
اس کی مشہور تصائیف یه ھی ۔ کتاب الکامل؛ مقتضب الروضه؟ کتاب 
المؤئث والمڈکر؛ معانی القرآن۔ کتاب الحروف ؛ کتاب الاعراب 
کتاب العروضی؟؛ کتابالقواق؟“ کتاب قحطان و عدان؟ کتاب ااخط و 
الھجا؟؛ کتاب صفات اللہ وغمرہ کتاب اسماء الدواھی ھهندالعرب ۔ 

موصوف کی ''الکامل+“ دنیا کی بہترین ادبی کتابوں میں شر 
ہوق ےے ۔ اس کتاب پر مستشرقن ے بھی داد دی ے ۔ 

المبرد کی وفات شوال یا ڈی القعله مرم+ھ می هھوئی اور 
بعض روایات کے مطابق وہر مھ میں ۔ یھ زمانهہ خلیفه المعتضد 
باللہ کی غعلافت کا تھا۔ اس کی وفات پر ثعلب ۓ درد انگیز مس مہ 
لکھا : 

ذھب الممرد وانقضت ایام ولیذ بن اثر المبرد ثعلب 

بیت من الاداب اضحی نصفهھ خربا و باق النصف سیذھب 

فتزولوا من ثعلب فبکاس ما شرب المبرد عن قریہب بشرب 


باب اأول 


(١)‏ روھجہاءلہہ: نا ۔٠)‏ ۰ ۰۶۱۱:۰:| ہمرلء: ا1۶۰ 1۲۷ ار :ہ7 

(0) جلدیں' ۷۷:٥3٢‏ ۸ع ۹.۱ ۱ ۔ سوانتحی مآخذ کے غخلاصۂ جات 
لم باب ہیں طباعت ای درکارے - اسی عنوان کے محت مصنف کی 
چھوٹی کتابیں زلائپ زگ ۔رورع) مفید اور کارآمد هیں لیکن ذرا ثقیل 
ھیں ۔ 

(م) ٦[5٥0‏ 11:1( .1۹.۸ :(:) ٭ط(+1ہ برا ١]‏ :[+71:10] [(1161167] 4ر 
(لندن ے .۹وم) - ایک دلجسپ تصنیف جو نظم کے لحاظ سے ےاص 
قدر و قیمت رکھتی ے ۔ 
(ك) 06ط وب یھ ب(اہ 0٥ط‏ ۶۶ء::10۸] (کیمہرج ۰۲ءع))۔ّ 
عرب مصنفین کے مخحصوص اقتباسات کی حامل ے ۔ 

(م) ×<0ادج۷ ا 3:صد) : ۶۹ەادا'| 4 :711:648 69 (چھوٹی جلدیں 
رس وو تا ۰۰ء۴ 

(م) 4 33:1۱3 .0.2 × برحماہ(7 ۷٥٦ا:۸۷(‏ إہ اورم”و ںو( 
(لندن ۰.۲ ۱۹ع) ۔ اسلامی افکار ہے متعلق ایک بیش قیمت اور عام 
تمارف ۔ 

اسلامی تاریخ و ایک جامع ۲ نصنم : 
٣ ).(‏ ە((ذاآ( .ھ : ۸× ہاا:ء اؤہ ۷0۶۰:۸۸۷۸( مں) وہو|:][ جو7 
(دو جلدیں برلن ۱۸۸۰ تا ۱۸۸۰ءع)۔ 


۲۹۰ 


٦۱٤ُُُٰم‏ 
عرب اور بدوی حالات پور معیاری تصنیف 


(۹) 1ج100 .7381 :1060:6712 ٥۵ء4‏ :4 :7706087 (نسەن طم 
انی ۱۹۰۰ع) 
باب دوع 
(ر) معله الله عاله 'دچە٥سںاچھەہ]‏ ٭ذانمدہ:؟' (سامی زبائنیں) 
5 می 


(م ریز +ظ 86ء ٥اءرن؛+/‏ (ائسائکیلو پیڈیا برٹینیکا) 1016 
5٥۷۸/۷٥۷۶۶۶ 5۸۲۸۷‏ ز(لائپ زگ ہ۸١ع)‏ ۔ 


باب سوم 

(ں) لله8] دعلععط) عنم () 40ھ ٹہ 00۰ 770۸:0۸1٤‏ 
7061/۶ 44۵46 زلندن ۰ہہ۱ع) جو زیادہ تر حاسہ از اہو تمام 
سے عہ ۔اسر چارلس لائل قدیم شعراء کے کلام کو انگریزی میں 
ترحمةہ کرےۓ میں بلا شبہ ایک کامیاب مترجم سے اور اس کی اس 
تصنیف میں تمہید قابل قدرے ۔ 

(و) ترا۔م مفضلیات (آکسفورڈ ۱۹:۸ءع) ۔ دبوان عبید بن ابرص (یٹن 
۳۴ئئع) اور دیگر قدیم شعراء ۔ 

(۴) ٭۔( لآ3( .طا : ٦6۶‏ ۷::۱عط ٥ج٤‏ :؛وال٭ہہّٰ ۷:×ھڑھ :ی::؛ا:ەظ 
7 ؛٥۶6/ا4‏ (ھینوورے ہہ ١غ)‏ ۔ یہودی شعراء ہر مضامین اور عام 
تعارف شاسل ہے ۔ نیز ایک مشہور شاعرہ الخنساء کے سرلثیے ۔ 

(م) )10٥08 ٤٥٥‏ .ش. ۷۷ : 7096۶۰ :اج7 وم ر +70 جع 4۶ر 
(گلاسکو ۱۸۸۱ع) ۔ يہ کتاب سرولجم جونز کے مطلقات نئری 
تراجم کی طبع انی ھے اور اس میں متفرق چھوٹی نظمیں ترجمہ 
 )6‏ .] نثری تراجم جو 0٥086‏ ٥م6؟1‏ .۷۷.) ۓ کی 


۲۹۲۴ 


ضروری گیتوں با غنائی ثظموں کے کے اور حسے تعارف اور حاشہوں 
کے ساتھ شامل ہیں ۔ 

(م) ٣۴‏ عط -72 ۲۰ :۰:4 ۵٥٭ہۃ‏ 1ھ (3+۴ع)٢+ا5‏ ۱,۰۲ع)) ۔ ایک 
شاءمل_ ھی ۔ 

(و) ۔مقات زہر) اصا1 .۷۷,۹ : برمبووط ز۱ 04۰ )7۰٥]|41:۸:‏ ۱۶ء 5 
4(1 ۔ 
(,) م۔ٴا١[٥۱۱(‏ .ط7 : ۰::۵۰۰:]ف+0ع٥|ا٥410[‏ ۰ 7:۶ (رے,ورع ویانا 
۹ ۱ع) اسعء القیس : دبوان اصع القیس ۔ 1'4٥1۶0]‏ :7ن0 :+7۸ 
)))٥٤‏ ترحمه مصدا5 1٤‏ تا نعاەعاجع 385( (وترس ے۱۸۴۳ع) (م) تابط 
شرا: تراجم لائل (ر) اور نکلسن (م) اور (م)۔ شنفرا: لامية العرب 
ءء۶۲0 ۸۰ر (لندن ۱۰۸۱ع)) ۔ نابغه : دیران ہے ترحمه 
علدامدایںب(] ئ1ز 113۲٢۷‏ زہیرس ۹ ") ۔ کی دبوان سمولںی 


شعراء کے بھی ترجمہ کے گئے ھیں ۔ 
باب چہارم 


محمد : کوئی تازہ تنقیدی کتاب موجود نہیں ۔ قدیم تصانیف میں سرولم 
مہور کی کتاب 1/000110+0 ئر٣‏ 4/6 (طبع چہارم ۔ ایڈنہرگ 
۹۳۲وءع) عام مابی سے ۔ مندرجھ ذیل کتب بھی تجویز کی جاتی یں ۔ 
(ر) ص8۷ .شب,ث۵ باب معمعد در ہ+ںہ ۸4:4+6‏ ج۷4 5أ“ 
ز+ما:اظ' جم (م) تھماء٭ٰ٥‏ عھص٥عا ‏ :ہاء+ہا5 ا :5)4 
)(۶۲۲٥۴6‏ ج‌َ (میلان مورع) (م) قرآن : انگریزی تراجم از 
6 اور 1[+۷٥0؟1‏ (اکٹٴر بار طبع ھوئی) اور 28[0067 .7.1 
(اکسفورڈ ۱۸۸۰ع) تمام مفید ھیں۔ایک عمدہ عام خاکھ 
6کا1014( .0] :2267اک 11014::2ء0+1), (انگریزی ترجمه 


.۶ ۴٠ 


ب(۶٭0٤ئ۰)‏ آ۰ 7۶۶م تا 0۷ ہکر ومبل !8ہک لندن اور اہڈنیرکگ ۸۲ع) 
میں پایا جاتا ے ۔ (م) کعب بن زھیر: بانت سعاد: (م) ترجمە 
)8 .1 الجزائر ۱۹۱۰ءع) حس (م) ترجمد ووہ: 01ء 7۲۰۸.۰[ 
در (م) مذگورہ بالا۔ (و) لہد : :+ط ة؛طہ] ×ل دن ٦4ہ‏ 
۰ ا110 .۸ ٥ه‏ الا ز(یلن رور,ع) ۔ (م) فرزدق : دیوان ... 


ترجمه 2011126٦‏ .٭ط (ووس .یم؛ ٹا ہےہ) >(ے) عمر بن 4ا رز بیع 
۸[|8۶٥ :‏ .۷.۶۰ : جدہ0 ١٠٢‏ 0آ در ہ٥‏ :بو؛وط 


16651065() 548/67۸1 (لندن ۲ے۱۸ع) ۔ 


باب پنجم جز ا 


سبوبه ۰ ..., :ء5 تارز یٹاک : ط8[ .<6 ٭ ە کا (یرلن 


شعوبيه: (م) ”٥5[٤1ا1:)‏ : 44+614٦/؟‏ 107011::16 ےب7 
(118116 ۸۸ع)) ص ےمم تا ۹مم ۔کلیله و دمنەه: ترجمه 16 .5؟ 
ز٥5‏ زہیرس ہوررع انگریزی ترجمە از الناطاط ا مک1 ۳٢‏ 
آکسفورڈ ۱۸۱۹ع) ۔ 

اہویوسف : 1٥٤٥‏ 5ہ 1.1٢۲۲١ 6 1'11٥‏ .] ترجمه ع13 .7 
(ہیرس ۲ ۱)) ٠‏ 

ابن ھغام : 27۰ہ؛ :ءھ70 6٥:۶‏ :70 : آز١‏ ۷۷ .۔٭ ۰:ج ماع دہ 
(امەیااناڈ ۱۸۰۰ع) ۔ 

(م) واندی :114411+6۰ ہہ 2ج: ہہ و:ء: 14 (ملخصں ترجەہ کتاب 
المغازی از ۷11001082 .[(بران ۱۸۸۲ع) ۔ 

ابو نواس : دبوان ہ٣٤ ٣۱۵‏ .ھ ۵ت٣‏ حل ٥ة‏ (وی آنا 


۱۸۰))۔ 


۲۹۶۳ 


جز ٢‏ 
(ہ) ‏ ۶ ٥اد‏ اءذرعاء:ا ٦.‏ : :ےل یزع رام( ٣‏ ےل ہبھروچہ: :10۶ 
41:1616[04 (لائپ زگ ۰۰۰۴)) ۔ہ(م)اجاحظء: عزا؛ إ0 :1۵۶۸ 6ا7 
یاس۳٢"؟‏ 7 ترجہ ۶٣‏ ء:([۷٢‏ راءد1] (۔امرہط عڑا ز۱ |70۷۶۷ 
زاہ:ف:٥؟ ‏ ۸4:44 ۱۹۰۰ع)۔ (م) عنطدڑ 7:6 : کتاب 
المحاسن والاضداد م - 711 .<ج٭ماں .×ط :م7 ,0 518159۲٤(‏ 
۲۰۴',‌)ں 


جز ۴ 

تصوف: (ہ) مۂەامااء:1( .۸ .٤ا‏ : ؛بو(ا:] ٛہ حئہ:؛ایز؟گا ء18 
(لندن م۱۹۱ع) - ایک ختصر تعارق تبصرہ کرتا ھے ۔ 

(+) 00ع( د٥۷‏ ..] ٠‏ ۷۶ ادع] ؛؛أا :عودفٰع؛٭مہ دعأ ۶٭؛> ۰ی:: مھ 
ب؛٥ (1:۲٢۱٢‏ || +1 ۷ ٭او؛امسل! زپرس ٭٭+و۹؛ء٥)‏ 
ابتدائی تین صدیوں کے دوران میں ارتقاھ تصوف اور مکاتیب خیال کا 
بیش ہہا غلاسہ درج ے ۔ 

(م) حلاج ٥٥٥عاد:3]8‏ ...ا : زدھا[18]۔ااه 'ا ٢.3 75٥٥‏ (ہیرس 
۰۲) 

(م) قشبری : طھدہ٥٢1]3:۲]‏ ذ٣‏ : چ×دااء:ا:+وما 4]-٥::1141+1+‏ 
]اگ 46٤8‏ (برلن م۹۱ ںع) روابت : (,) ٣عِطيةاہ:)‏ .5 
6+۰٤٤:اگ‏ 4/10۷17۰0:۸۰ ٥ور‏ ؛:/۸ انءطا]' (ہ[511 ۱۰)) 
اِس مضمون پر معماری مقاله ے ۔ 
(+) 11130106ات) نھ : 9[4۸۸] گر +7704141006 7106 (اکسنورڈ 
م+۹بع) ایک عمدہ ممہید جس کی بنیاد پہلی تصئیف پر ے ۔ 

(م) عامددل|ہ+) ۷۰ : ۔:؛۲۶۸4 ھاكصہٗمراہ 7[ ۶۱۶ر ۰ +و:|:: ]ء5 


 ف‎ 


ہما ندراس پہورع) جو چودھؤیں صدی کی ہردلمزیز تالیف 
مشکواة المصابیح ہے اخذ کی گی هی ۔ بخاری : ۲٦۸110۶۷:‏ : . 
ودووجذ٤؛×٭م]:؛‏ ترجمه :ت18۲( ٤) ٢۷.‏ ذ٥٥[نا110‏ 0۰ پیرس) 
۹۰۴ ام۱۹۱ءعم)۔ 
بلاذری ۰ ی۵اگ 6؛۸1٥4ا:[‏ عز(إ| ٥ہ‏ ۰1 100ج؟0۶) 1٣6‏ ترجمه . ا۔8 
111+1 اور ۶۵٤٥0ع۲اآ ۶.٠.‏ (زنیوبارک مرو تا ۱۰۰)) 
طبری : ۰غ إأمز ہہ رمرم ر۸4 وررو ہو:ہوط ہوا ۷إ1آہ؟ء×وء) 
٤6میا‏ 56580094611 ۰۱۰8۰ 310146[66 .10 لیٹن ۹ے۱۸ع)! ۔ 
سمعودی : (). .ے..., 34'07 ٭٥٥أ٢[۲۹٣۲‏ ٥65ا‏ ترجمه ٠.‏ 
6ھ ىعة )٥9ط ١‏ ۲٥ہ(‏ ع٦‏ ×ەذہا٣دط‏ 
(ہرس ۱۸۹۱ع ۓ۱۸۶ع) ۔ 2٤3101:‏ ج۵ دق ان ۶۱۰۶۶۶۸۸1۸17 و رر 
610۸۷١ 46 1‏ ترجمه ×۷۸ 06 8.02۲53 (پیرس ۹۶ءع)۔ 
جغرافیہ دان : فرائسیسی تراجم کا ایکے سلسله زبر ترتیب ہھے۔ 
اسطخری : |بط(:4 ہہباط زہ رازہ۶ ہەما |!۷۱ہ؟0۶ :]7 
ترجمة (ایک فارسی مسودہ سے جو دونولں ثصانیف پر مشتمل ے) 
سرولم اوسلے (لندن ۱۸۰۰ء) ۔ 
ابن بعقوب : ناآ0٭٥ّ‏ .دا : ئد!ٴھ[ا:۶:(ء؛۶ہ ۶ہ ([۷:؛ٴ ۲۷۶۸ء 7+0 
طاعطودل 0 ٥٥ا ١1110‏ (ہرلن ٦‏ ) 2 


این غفضلان: ۶ صط۰4×8 ے,؛ 0:۵۸۰“ ب۶آ ح ہا 
.., 6ا :251 : تنتا2ء31.7,.) (سینٹ پیٹرز ہرگ ۰۲ع)۔ 
سلسلەھائ تواریخ 


وەزہما:!ْگآا اہ صنامط) (: ہم عم :ہجمیرہ: :4-6 ۶۸0۸۰٥۵(]ء7‏ 


لیت سا سے ےسب مصی ‪٠:‏ ٣ص‏ سسےا 





2.7, ترجمه‎ ۸٥دنو‎ ٤ ٤٥ 180871 طری کے فارسی ترجمہ کا ترجمه‎ )١( 
داہج اصل عری عبارت کا بہت نامکمل مفہوم پیش کرتا ے ۔‎ 





۲۹۲ 


.سے 4۶8/7 ؟:ع] ترجمه 1003109؟] (ہورس ۴۰‌ٰ')( تدع ترجمهہ 
از 0۴ 6180؟] کا انگرھزی ترجمد (لندن م٭ی۱) موجود قے ۔ 

(م) ورے خۓے عقہ] برو ۰بسمث٭ نزماھوک فاوزاہ:+*/۸ ت٤ا‏ ٤۶رہ‏ 
... 417161ء ترحمه[۷۹٢۵٥۶۲۲)[‏ .۰ (پیرس ۱۹+۰۲ع) ۔ 
۵ك ٭ء] 'ل دض +عاااءس×تن8] >ت۴؛فق 10۶۶ ترجمه ۷1 (1 .1..11 
(لیٹلن ۱۸۸۰۰ع) ترجمه 465 ٥ج۶۷٥‏ ا۸آ ×۷۸ 4٥‏ ۶۵د .ظ 


59 (پیرس ے۱۸۹ع) 2 


جز ٤‏ 
.وط0 .. چدءازن؟([ : نا+:إم”×م ۰ءا:: مع 6۰ , ١‏ اطہ:۷:|ہ ۸1( 
[۰۷۰۱۳٣ 7>‏ (لیٹن ۸۸۹۰ءع) ۔ الفاراں : ءء:ہزوہ:ہ ابرا5 
61ج7ا 465۸0014 0166101 7۰ .ےا (لئن ۱۸۹۰ع)- 
(م) 0167:1001 37 7007 : 01ہ ا6] .7ڑ دەہاں (یٹن ۱۹۰۰ع) ۔ 
ابوالعلاء : () 0۱ [مرا ۹۸.111[ : ہو ب۱ژەءوط عنوبرواء: [ ہم :16اک 
(کیمبرج 6)۰ (م) 4]0- 400 /! 6۲۰ 1ا]0.] 76 ترجمه .10.5 
تا 0[1ع3۲8( (اکسنورڈ ۱۰۰۰۸) 
سسکویە: ذماداەناہچج ا[ .0.5 : ءط! مہ + وم اط ء7 
نیل وا ۸46۸۵560٤٤0٤‏ (اکسفورڈ ۱ ۴'‌۱ئ))( اٰاس میں تراجم حلد ٭,‌ْ٦‏ 
۷۰٥‏ ۶ا ہ٥‏ 761:665 ؤ5 متاخر مصنفوں کے دو سلسلوں 
کے ساتھ شامل ھیں ۔ 
التنوخی : ۰ی46:+ہ:[ ۸۰۰م اەخہ:ہ۸( ء ]ہ ام 7ء ا٥و‏ 7 :7 
(ہممی 1115001165 ٠ہ‏ 011610) 156 کیج (ر) ترجە .10.3 
طاسامناہع ۸18۳۶ (سسن ۱۹۰۰۰ء) ۔ 
البشیہی : المستطرف ترجمه 18٤٥‏ .7) 73 زپیرس ۹ ءع تا 
۰ ") 


۲۲۹۶ 


ماوردی : ۷۲8ج ت۵۲٤"‏ ع٤٢‏ ترجمەەه . 
0ج٥78‏ (الجزائثر ۰رورع) علی (جس کے ام مسوہەدے): 6م 
6 751٠ھ"‏ ۰۰72ء ھ4٤۸۸‏ ترجمه .880] ۸ھ (ہیرس ے۱۹۰ع نے 
اخوان الصفا: ۔:۶0۸+ااػ۷ا ‏ ط۸اع٥ا)‏ ەل یمذوئڑط : :1 
٭×وق (([۰٤۶ءئ1ام‏ ۷۷ وا بروووع(اع] 416 خہا۸:7۶۱۸/ ,رج ×د-+ہہ 
... ظا ملع|/ ک7 و۶) ۳۴ یذ4<۹ : زء(:)ع101 .٣آ‏ .دە راد 
(ہرلن اور لائپزرگ ۹۱ع قا۱۸۲ع)۔ 

ہدیم الزمان همذافی : 144620+21 7 ترجمه ۲٥٦1۲835۲‏ ۷۷۰ 
(مفدراس ۱۹۱۰ع)۔ 

عالبی : (ك) ...ٴ٭٭'۶ 46 :ٴ٦‏ ۰:عھ] ترجمه چ٣‏ ٥ا5ع)‏ 70 .٦ا‏ 
(ہیرس ۱۹۰۰ع) 

(ہ) ۹< ۷1:۲۸( 1٥‏ ۔٘٭اءدا  )‏ .ما :٣إا‏ :ٴا مّ٘ئ!:اا| ہوءاہ 7 
+0104 (ترجعه ازج م کتاب ویتیمة الدھر) جرلل ایشیاٹک 
۱.۴" ۸۰۰۳)) 5 
عتبی: کتاب الیمیئی ترجمهە 78[:00105 .آ (لندن ہ۰ہ٠ء)‏ ۔ 

الببروفی: (ك) ۰ب٥إ)؛!6"‏ ۷( اؿ 46ر ئر١‏ زہا|١۸١۲|)‏ :]7 ترجمه 
تاعطء5 .کا سن ۱۸۹ع) ۔ 

(م) 95270 ترجمه ناقطء 59 .7 (لندن ۱۸۸۸ع) ۔ 

ابن سپنا: (+) 404661٦8۸6‏ .... '4 ۷۸۶و ؟ادینئل٭ە 7014168] ترجہ 
۸.20 (لیٹن ومہرع تا ۱۸۹۹ع) ۔ 

(م) ]ھووک برویبدیا پت7 درۂ جہن با٥٦٥ھ4()‏ ترجمه 8۲0۷٥‏ .جا .طط 
٥أا‏ ۶8ط ٴرہ (ہ0اہ1] [4167087] 4 جم (لندتن ۱۹۰۰ع) ص 
٭ر--ر)۔ 
مسپانوی اور سسلی کی شعروشاعری کے لیے عام طور پر معیاری 
تصانیف یه ہیں ۔ 


"۲۰۸ 


() علعقطء5 (یإ۷ ظط ط۸ : ہوزی۔/از۸ ەل اوببویطز فوی؛ ن::ەوەط 
4[469اک 34ہ :116مک ہہ (ظطم دوم ے۱۸غ) ۔ 
اہن زبدون : 60-۳ ظھ ٭ ہ+4404|۱۷۰۶,,: 0۷ہ :0ط ز0 
(سطنطین ۔عویپرع اس میں بعض بچاس نظموں کے تراجم کے علاوہ 
وبوؤورا|اءر [٥‏ م] // :ظ5 کا ترجمه بھی شال ے ۔ 
علی الطبری ہے مہ ۷ھ 601ج ا 6ضظ گر ب506 106 ترجمه 
16283 .۸ (لدن ہم ہم)۔ 
البفاادی ٠‏ 1وبویل کک ۷وس ۰ء5 1ء[+1/0 ترجمه 1٥6۷‏ ن. ک>( 


(کولمبیا .۱۹+۰۰ع) 
باب ششم 


الغزالی : (م) ۰اد وہز:ہہاٴاوظ ٤٤‏ وچ ...۰ اآر:11::17:+/5 
طبم مع تجزیہ ار ت(ا0[021٥6‏ .1 (لیٹن ر۹ رع) ۔ 

(م) ٭ەڈا  : _٢.[۔. ٥‏ :طۂہ: ہ11( ما ثۃطہك۶ ث×۶ط:+1۷۹[۷۶ ء :10 
راز[ رام" ب1ا راہ ٥ء‏ اع:دءء ا1 |٦ 1٥٤۸‏ :ئ٣“۔ای”‏ :و" 
(سٹراہرگ ۹۸۶۳۴عع)۔ 

(م) و رط گل لق گر او ا ریععرط ھص] ترجمە ع۵ ٤۲٣‏ نناعەدط یم 
40 ((در جرنل اپشیائک ہےہ۱ء ۵ ۴) ۔ 

(م) ٭صدڈا ۰صد1] : اط دا :”ہہ ه|]:] (د(اآا ہرےورتام +ورء) 
امام زا ی کی احیاء کی کتب ۱ تا مم کے تراجم ۔ 

(م) 0م ذ٭۲۶ح] 1جك )] ترجمه 530816۲) ..] (جنیوا ہےم۸ب۱ع) ع٭قیدۂہ 
معاد پر ایک مشہور عام رعاله ۔ -' 

(۹) مشکواة الانوار ترجمه 631۲900۲ .] .ا .۷۷۰ (لندن م۔ورء)۔ 
نور (روشی) پر صوفیانه مقاله ۔ 
زضشری : 011161500۴ ادہ۔] ترجمه 9ئ0 35:90 ×ەزماعوظ ے 
(یرس ٦م۱۸ء)‏ ۔ 


"۲۹ 


حریرںی ٠‏ مقامات قرجمهہ ۳۷7 0٭ط) .٠ٴ‏ (لندن ۸۹۰؛۱ع) جے 
٣. 5)5‏ ے جاری رکھا (لندن ۱۸۹۸ء) ۔ دو ”مقامات'“ 
کا ترجمہ ((0٥5ا01٥‏ ٦ء111‏ .۸.؟] سے مقفے نٹر میں کیا ہے ۔ 

مء) مذکورہ بالا میں انگریزی نری اظم میں ترجمہ هھوے ۔ 
طغرائی ؛ لامیة العجم ترجمہ از ٥0ا0‏ م٥186‏ ۷۷۰.ڑّ در 5٥٥‏ ما) 
وھی کتاب ۔ 
نوی. ب۶:+(] 6]ھ]ء[2[ جبم!|+ بک ط2 ء۰ +74:/01 ترجمهہ 
110.5 0 زہورس ۳۰٥‏ "م)) 5 
شہرہتانی : ےآ[ مج دورمبزن:10::[[ ١+۸۰۹‏ ؟16۶/×+×وۂ 10۸۰ج!؟|ء؟( 
+ہط( ۶نیم[ ۶ز 7 .۲ تث۸؟ (ے(91[ا .ە‌ہم تا ۸۰۱ع)) : 
باقوت: عص:70۶ 2 ] 46 ...۰,۰ ۳21۶۷ +روبل21] ترجمه ۲ہ ماوق ٥.‏ 
8 (ہممس ۰۰۱ہ۱۸ع) 
اسامهہ بن منفذ : 50۷٥٢۵٠٢٢٢ 513٦01401065‏ ترجمه ]1(6۲6٥7-‏ .11] 
ج ا٥ا‏ (ہیرس ۱۸۹۰ع) 
ابن عری: ترجان الاشواق ترجمھ (0داەط 1لا .ھ .ڑ (لندن 
۱ع)۔ 
عمر بن الفارض : ٹکلسن : ٥٣‏ ةذ> ٥ ذأ٥ ]3:18ہ0[٥ 31۴۷٥٤‏ ا3٤5‏ 
(کیمبرج ۱۹۲۰۱ع)۔ 
بہاعالدین زھیر : دبوان ترجمه 315167 .آآ .ا (کیمنرج ك۱۸ع) 
بباع الدین موصلىی؛ حیات صلاح الدین ترجمهہ )0٥00٥‏ .۹آ ٠.‏ 
(لندن ۳۲ ۱)) ۔ 
ابو شامه٠‏ عوجئ:۶٠۱۸۰۷:||اء:۷ل()‏ طم٣4‏ اور ۶ )ہن٥ 2+۲٢‏ 
1 8 ۶,۲86:٭ہط 7۶ ےھ : قصا ۰ہج ہ6 ...جع ,ەداہ 
رڈاطآأہ ط0 (ہران ۹ے۱۸ع) ۔ 


۳۰ 


ابن الائیر: (م) 7٭:ہ4 246 دہہ۸3ھ!4 060 :++16:ا 7ظ ترجمہ ے83( 


مصملهہ ٥ة‏ رزیل۰0 ۔ 


(م,) اوت ےےطعا 2 0:۲ ا 5 ترجمه اع ات ٣.‏ .ل 


۔ط٭(1ا ٠.‏ .٭) ءوچوفظ 'إ| ہ٦1‏ ا ما جن /( عاا دءا+4/“ 
7 قرجمه چ3[ .7 (ازکامل) (الجراثر ۱۹۰۱ع) ۔ 

المکین: ٠.٠.‏ ذ5۲ 51150118 طبم انی بزہان لاطیٔی از 
قتاام ہا .ط1ا (لٹن ١۱ع‏ انگریزری زبان میں از .ەہ 
59 (لندن و۱۹۹ءع) ۔ 


ابوالفدا () ٤9‏ 170/10641711 . . . 1/106 06] بزبان لاطینی 5908516۲.ل 


.)١( 


(اکسنورڈ ۳٣۱ع)‏ . 

.۷۱٭ا ہل ئم] ٤‏ یئت٘ا. ترحمهہ عءاہذ .[.[ (لائیزگک 
۱۵۶۳ء۶ اور ہے ۶۱ع)۔ 

عبدالتطیف: ة۲اظعنا' ال ۶۶( ؟اظط:۲۶:ط(] ترحمه 34۴ .5 
1[ (رس ۰۸ہ۱ع)۔ 

ابن خاکان: ×ز٭وہ۱::::ل0] /:۷۲/۰٤۶ج510‏ ترجمه ‏ ۸21[ )+313 
86+6 (م جندیں پیرس رر تا ے۱۸ع) ۔ 


ادرہسی: () 6 اث ن۶ی٥7۶)‏ ترجمهہ ٣۲)‏ د 90ل .۸۰ .۶ (پیرس ۳كہ۱ء 


تا ۰مہ۶ع)۔ 


(م,) ۰ چجو”ڑ:× کا ءلد !ء مئاوا×زفاا ھےغ ×ہ:ا۶:ہ(ا ترجکه 


0217 .7 اور ۶0+) ه3 ٠‏ ( (لیٹن ۳۰۳م ع( - 


ابن ظفر: 8ئ اٹ؟' اور اہ /۷٭0) ن١‏ ۶۰ا۷4 ترجمه .]( 
۸10131 (لندن ۲ مع)6) ۔ 

ابن طفیل : حی بن بقظان ترجمہ 167 668:000 00ہ رالجزائر 
ہ٠‏ ۹ھ)۔ 


۳۹ 


این رشہد (ہ) :2(7 .ت٤۲‏ ہ11 .ا ۸40067۶۵۵۶۹ ۹ ۵0٤۱ء‏ ۸۸۷ ٤‏ 


(115116 ۹۶۴۳ ع - 


[م) ہللا۸( .ّ .گ)( ص٥‏ طلدد : یا ےاچہلم(7 فہص؛ ےاۃآو۰۱ ۱/1٥‏ 


40۶7٥‏ (ممونخ ہے۸ رع) اہی رسالوں کا انگریزی تر 
محمد جعیل الرحان (یژودہ ۹+۱مع) ے کیا ے ۔ 


(م) دیکھیں ڈھل امام غزا ی ۔ 


اہن سہمین: ×0[ ۸و5 مرز(ثو× ازراط ۷ ۰-ی0+4"0۶ط۶۲۶۰ 
...۸۸470 ترجمھ ٥۲ا56(‏ .7۰ .۸ (در جرئنل ایشیاٹک .مہ۱ 
ابن جبیر: ...:/صی5جھ[)٢‏ ۳ بزیممہ) ٭ہۃ] ترجمهہ 
ا( مەمتحلق؟ (روم ۹.۹رع) ۔ 


باب ھعتم 
اہن الطقطتول : الفخری ترحمهہ ۸087 .کا (پرس ۶۰)۔ 
البصیری : 80608 4.] ترجمهہ 83808968 .؟1 (پبرس م۸م۹ہ۱۸: 
انگریزی ترجمہ از ٥‏ ذ٥٥‏ ا؟1 ۷۷۰ .آّ در )100:٤0٥(‏ وھی کتا 
دہغتی : 186 رہ۸( :۵ ۶۸ع ۷ہد)) جھاء4 ہ۷ 
ترجمه ([6 ]3 ."1 .ھ۵ (کوہن ھیگن ہے۸ ؛ہ) ۔ 
ابوالفداء . .۰.. 166اۂ۶۶ع٥70)‏ ترجمه 18103100 اور 0۲3۲م 
(پرس ہم۸٥ھء‏ تا ۸۴ہ۱ع) ۔ 
این مجمد : ۰::؟8:۷”:×ء :٭×ہۂ‌لن؛! 1:1[ ترجمه 7۲۲٥۵3‏ 
اور 0065ا 4006117-10(50۵ء) (ہیرس زیر اشاعت) ۔ 


قاقشندی : (ں) ×ج(+٥۱]٭“!ہ1[4(‏ : ء ۶ :وو 1ا ےی 716وک .] 


170-061۸۲079+ ۱11دت) (زہرس ۱۹۰۰۰ع) ۔ 


(م) چمربوإاو ہ۶ ١:۱۸4 ٢‏ م۲رامم۶یج۱ء) 016] ترجمه ة[٥٥٥):‏ ں۷۷ 


705160جۂ۸ ۵(1 ترجمهہ ) گوٹنجن ۶۲۸۹) ٠‏ 


٣۳ج‎ 


متریزی: 'اےءغ وباوا:ہج٭:ھ/[ +:ببیاا؛؟5گ تنا ::+71:1۱ 
06 ع× ٹرجمە ٥٥ہ[(۲61٤3()‏ .1 (پیرس ے۳ ۱ھ تا ۰ء۱۸ع)۔ 
ان عرب شاہںہ ب“ڑو ا ‌_ین'] ۱[|٭٭ج<ع ؛ل 1+810+1 ترجمه 
,ء7۰۰۹۳ (بجرس رہ۹وع) ۔ 
سیوطی ٭ ڈراآڑأا!“:) مباا ٠/7‏ (00ا:11] ترجمه 3٣٣8٤٤‏ .5 .1ا 
(كلكته ۸۱ہ۱ءع) 
۸۰ع ۷ ۶:۰( ٭ء :0+( 7 

(ر) :ا:۲۶ ہ۷ ۶٭]] ٥‏ 1/44116 :..7 ترجمه 0211380 ,][ زڑھلیگ مرے؛ء 
ہا لگ بھگ) ۔ 

(|ث) مکمل انگریزی ترجمہ از 90ط .آڑ (مم جلدیں لندن ۱۸۳۹ء تا 
ومجھ) (م) خنصر الگریزی ترجمه از 3806ا 7.۷۷۰ س جلدیں) 
(لنشدن ہرم ء ۹مہبرےء نا) :ا(ع؛ ۷( :ہ0 ۸7ء 01:1760:+ ترممه 
530۰ا یہحرتا 1(۱ (پیرس بلا تاریج) ٥ہ‏ :٥0آ‏ 
ضامن۵ (ترجمە شانہی زبہان ے) 11800110 ٠٦‏ (لندن .٭ہ۱ء) 
)1[ .7آ نرجمه 8 1ء اج ذ٥٤٤3ء؟‏ تما 18 ا١۵۸۲‏ (برلن 
٦۱))۔‏ 
ابن ھذبیل.: ۰:::|“١ت)‏ ۰ء4 ء۸۶۰ ۶ی00 ::.] ترجمه ۲ زم( ..] 
(ہورس سم ع ۔ 

ابن بطوطه : (,) دا؛٥٥اەھظ‏ دج مط]'4 :٤ج‏ “ہا دےص] ترجمه .ّ 
)0 اور 1٤٤۱1106چ508‏ .58 .کا (م جلدیں پیرس محر ۱ء 
ہا لگ بھگ) ۔ 

(,+) ۷۸!۰؛٥/4‏ ھ5 +10[ إ٥‏ دا ]7+00‏ +7 ترجمہ ختصر عری مسودات 
ہے (لندن ۹م۸رع)۔ 
قاصة:۲ئھ ٥صا ‏ مثاۂ:ہ10ا ہہ ہر۱ا::1 م٣‏ 
9 گ۱ ے ..بہركھ میں انگریزی میں ترجمهہ کیا اور اب 
(لندت ۱۸۹۹ء) شائم ى ۔ 


۳ ,۳ٗ٣ك٣‎ 


عبدالواحد : :+1م:[ہ+41[07 ::ذ :۱۶م71::1ز ترجمه 7301ع۲3] .7 
(الجزائر ۱۸۹۴ء) 

ابن خلدون : (م) :۶بد 0جء]7+0 ترجمه عت:د51 ا داناءت6عدا٭( 
(پیرس ےہر تا روررع) اس میں ابن غلدون کی خود لوشتہ سواے' 
عمری بھی ے) ۔ 

(م) دبطو+عطا6ھ ۰ :ا ب+01۶/:)ط ترجمه عِصدا؟ ۵ة نطء 506( 
(الجزائر ۱۸۰۲ع) ۔ 
متری ؛: ب19 ۶0+1165 ن((2] برووءہہروروبزہ/( ءر(1 ]۱ہ ۹۸۷٭10:؛ل] 7 
مک ترجمه ١ںچہ٥27۲ھ) 1٤‏ ۱01ء٥3‏ (لندن .مر د) ۔ 
ند المجاھدیبن ترجمه 8ل ت٥ا۷‏ :ت180 ٤.‏ .8( (لندن مہہرءے)۔ 
زوبھوز؛ی رہ ز۶ ەاد؟1 ٭ 'ھم|]ا454. ترجمه سر ای ڈی راس 
وزبر اشاعت) - ١‏ ۱ 
حاجی خلیفه: 1:۸۲ (ۂ0٥۶٤15|466ن‏ 0141ء لاطینی ترجمه .6 
1 08ا7 (ے جلدیں لائپ رگ ۸-۶۸۳۰ ۷۰ہ۱ع) ۔ 
عرب فقيه: 86ٴ01/:لزطذ۸4 'ل] 86 ۷741:16ہ+0/) ترجمه 2۲۲:۲ .7 
(پرس ےوہ تا ۹وع)۔ 
سعدی : تارمٴ سوڈان ترجمە از 11010085 0.۰ (ہیرس ۱۹۰.۰ع) 

مقاله جبرقی (م) :ص۷٥ب/10۶:٤(‏ ا "۰ ہ۷+ب٤ہاط۷0۸ج0؟ٴن‏ 6۰ 110:411 ترحمه 
(18٥:٥0۲‏ عل5ظءم0 وغیر (قاھرہ ہر تا ۱۸۹۰ء) ۔ 

(م) 84]+وطجث )۶‏ 1وب-برل۶۶0++۸4۸4 '4 ٦0ہ‏ رہ7 ترجمه ز[0٥٥)‏ ھ 
(برس ہ۸ ۸:) ۔ ۱ 
جرجی زیدان : ٭ 46086:84 ' ك۸" 46ولتززم٥07‏ ہی جلد م 
رہں4او:؛آؤں)ن( عبوػدها؛:7 ۂ/ہ ب۲ ؟ا:؛؟7ظ ٹٌجمه ...0ط 
5ا سمنآمععج]( زلندن ے.۹رم) ۔ 
مد عبدہ: رساله التوحیهة ترجمه (11٥1‏ .23( (ہرس 6)۰ 


۳۳٣ك‎ 

این العتز (ص ہم) ؿاطعصا .ن) .4٤وہ‏ ۸كط ‏ اع ا+ووہۂ۷ہ۸۷ 
8:4 ,..تا .لآ 2ا سے جلد .مرہم۔ 

خواررس ۔٘صس وم) 111186 ۱ٹ 1 یریم ا0ل زں مہ6ج|ا4 ا7 
طبع و+رترحمه 0۹680)] ."1) (لنف ربررع)۔ 

مقدسی (ص ۹ )ا الەفدسی : احسن التقاسم ترجہ رھ .6.5 
اص گا اور ۵200 .۰ .18 (کلکته ےوہ٘عہےو رع ٹایکمل) ۔ 
مقربزی (ص ۱.۰): ؟اللڑیؿنا 'ا +4... ٥0؛ا/م۸م::ط([‏ ترجمه 
٤٭7‏ (وعرس ۸۹۰ ۱ع تا ..و,ء نامکمل) ۔ 


رپ سس ٹہ ےا 


لوٹ : متؾ میں ابواب کے حرف نمبر دۓ گئے ہیں ۔ مآحذ میں جزو 
پے عراد فصل ے ۱ 


[غلاط نامہ 


م مم (حاشيه) جح جو 

: وا ) صلى اللہ عليه و آله صلی اللہ عليه و علول آله 
6ے ۲ہ ) موقعهہ موقع 

وا کن لہذا لہذا 

١۹ ۹٦‏ عغادوفات عذوفات 

تج-ْ2 جاے جاۓ 

دو ۹ا ے لے 


۳٣۴۳ب‎ 


زیر 


۳ 


7ر 


ي۳"‌آ 


٢۴ً‌ُ۸ 


٦۱ 


نوٹ (حاشیه) اسکا تعلق اس عبارت ہے سے جو صفحہ ین پر”'ھلاک 
کر دی ھے ؛ پر ختم ہوتی ے 


۲ ے٥‏ وج 
٠‏ صلىی اللہ عليه وآله صلى اللہ عليه وعلیٰ آله 
آغری(حاشه) نمبر م تمرم ١|‏ 
٠‏ صلی اللہ عليه و آله صلی اللہ عليه وعلول آله 
ك7 بوحھ ہو جھ 


۳٣‏ عالے خاتمے 


۳ے 
ور) 
٣٭فے‏ 


رر”+ 


۸۱ 
۸۱ 
۳ھ 


۳ھم۸ 


۰۴۰۷م 


م( ور) 
ہم(,ر) 
ور) 
۹ 

۹ (حائيه) 


رذخ(ی) 


ایک5 
کماس 
اعلے 
حنبللی اور اھل حدیت 
لوگ بھی اصول مس 
معنزآں ملتے ہیں - 


طرز فکر 
قاطہ 

ان میں 
علم ہثیت 


مدراس 


صحیح 
ایک 

ا می 

اعلیٰ 

حنبلى اور اھل حدیث 
میں بھی بعض لوگ 
اسول میں معتزله ہے 
ہلتے ہیں ۔ 

طرز فکر 

قاط 

انھی 

علم فینت 


مدارس 


ہے ےے جہاں یہ درج عے لمہذا یہاں زائد ھے۔ 


جم 
دعوےے 
(ص ۰ "۲ 
اعلے 

لیے 


حتول 
دعویلٰ 
(ص ٠‏ ے( 
اعلولٰ 


لیے 


بھ سا ۔ 
ھ ں 
کتاب الرسال والا ستدکار 


حکرالوں 
اعلے 
کہانیوں کر 


۹۳ 


جع 
جستّجو 
عاول ھذالقیاس 


. صلى الہ علیہ وعاول آلە 


لہ 

میں 

نبھ سکا 

ہیں 

'کتاب الرسائل والاستذ کار 
میں 


2 


عنفوان 
اعلولٰ 
ناگوار 


ادں 

اضطاط 
حکمرانوں 
اعلیٰ 
کہانیوں کی 


۰ء 


و ے اگرچه اگر یه 


٥۳‏ قرون وسطے قرون وسطول 


وسم آغری منی سنین 

۴ ہے بفغض ہغش 

ہم م (حاشيه) اعلے اعلول 

نم (یو) مصر٣رعصب)‏ مصر ,۱۳:ص )٣‏ 
جم () فسباکوآ نسباً منکرآ 

و ۱۴ ( ) ففماتدی ییاتدعی_ 

ے۱( ئم) فاله کراب فاذکر ابا 

ر٤۳‏ ( ىہ ) اولادع اولا دع 

٢٥‏ ہرسراقثدار پرسر اقتدر 

., (حاشمه) (اس کتاب تارج الخلفا) اس کتاب (تاربالخلفاء) 
بے (ور) اعلے اعلیٰ 

رو ور ( ٭ە) فاطمين فاطمیین 

و م۶ ( یر) حتے حنول 

×١۴‏ "۹ (یر) حفید حفیدہ 

دو ہہ (مر) سن مس 

ع٥ ۳٣٣‏ پائی جا پائی جاىی 


۲٠.3.٣۸‏ لە تو سرت نە تو وهاں سرت 


7: 


صفحہ 
۱۳٣۸‏ 


ور 


۴۹ 


عطر 


۳ 


و (حاثيه) 


۳ 


(حاشيه) 
۸( ترجمهہ) 


آخری 


۲ 


آخری 


ا 
ند ھی کچھ اور 
جو تویف 
لیبرد وھم 


جن کی وج ے زیادہ اھم 


قال تختار القتل 
75 
اوزاں 


ٹھی 
ارگرد 


صحیح 
زا ھی کچھ اور 
جو تعریف 
لیبردوھم 
جنق وجہ علمی اور ادی 
ذوقکی ترقى حسدود رھی 
ان اسباب ے زیادہ اھم 
قال بختارالقتل 
کوئی 
اوزان 
تھی 
اردگرد 


سچہن کے تعویذ دور کر کے مین کے تعوید اتارے 


اتارے 

دعوے 

پوری کرے 
مکر وہ 

زماے 

البیضاری 

میں مائد پڑ جاے 


انہوں ےٌ 


دعویٰ 

پوری کرے 
کرو 

زماے 

البیضاوی ز٭ 

میں ماند پڑ جائۓ 
انھوں ۓے 


و( 
٥‏ ے ۲ 
ہے ١‏ 


۹ء 


غاط صحیح 
انہوں '' مقامات ٢‏ اتھوں ۓ !' مقامات ۲٢‏ . 
عاء و فضلا علء و فضلا 
تمہد تمہید 
عری کے اعلے عرںی کے اعلیٰ 
جادو پیا جادو بیانی 
معدوے ھی چند معدودے چند ھی 
(ص۱م) (ص ۔ے٣)‏ 
(ص ۰ہ۸) (ص و١١)‏ 
کھڑے کە دینے کھڑے کر دینے 
صوف شیخ ار ابن عربیىں صوف شیخ اکہرابن عریرد 
آشنام آشناھی 
مسلار سلان 
سلوط سے ص بوط ہے 
ابہام اجام 
متنے مقنی” 
مورخی مورخین 
رکھیں رکھیں جو 
موسوعات معجم 
علم طب عالم طب 
اپنے آپ کو یه الفاظ حذف کۓ جائی 


۶'(۶ 


۰۲۹ء۸ 


ۓ۲۸ 


غالط 
کسی قسم 
سمٹٹنے 
قرون وسطے 
(ص۔۸ء) 
قرون وسطے 
اعلے 


دعوے 


قوت متخیاہ تمایاں تھی 


حوالمه 
تاج 

زماۓ 

نز 

سب بڑے 
(سص ۸۹) 
٤‏ 

دعوے 
الہف لیله 
ان کو ماغذ 


دعویٰ 

قوت متخليه میں کمزوری 
تمایاں تھی 

حواله 

اط ۱ 
سواخ 

زماۓ میں 

مقفیٰ 

سب سے بڑے 

)۱١۹ ۹٠٦ہ (صس‎ 

گیا ٠‏ 
دعویٰ 

اف لیلة 

ان کا ماغذ 


"م۲۰۰٠‎ 
7 
"۲۲۲۶ 


۲۱۲۰۳۱۰۸ 


۶ر0 


2, 


٣۲۳۰ 


و 


۲۲۱ 


'ٔ)“۳۲۲۴۳ 


م۵۵ 
قرون وسطیٰ 
اشعار ۱ 
دعویٰ 
انتخاب واقعات 
ہیں 
باہرکت 


۲۳۰۰۳ 
بت 


7) 


۲۲۰۸ 
؟و۲۲۱ 
۲۳۰ 
۲۳۲ 


'۲ؾى۲۰۳؟" 


و7 


؟)۲ 


,۲۳۲۰ 
۰۹َ۲؟ً 


7ر 


٣ٰ 


صفحهھ ام الف 
صلىی اللہ و آله وسلم 
صلى اللہ عليه و آلە 
اعلے 

اعمعی 


فاذافران 


آخری(ترجمہ) کر_ والے 


۲٦٢ 
ب7‎ 


< (ترجمەه) 


ورقلناء ترتلا 
"و 

جوھر متالس 
بس تع ص متکلمین 
لہذا 

دعوے 

خدا تعاے 
مصلحت الہول 
لہذا 

ھرابلس کی تلیس 
پید مموۓے 


صحح 
لے آیا؛؛ 
ضمیمه )١١(‏ 
بة سلٰسلۂ صفحه مو مم 
صلی اللہ عليه وعلیآله وسلم 
صلىی اللہ عليه وعلوإٰ آله 


فاذا قرانہ 

کرۓ والے 
ورتيے تر تیا 
حتول 

جوھر ستائش 

بس قصص ۔ متکلمین 
الہذا 

دعویٰ 

خدا تعالیٰ 

مصلحت اللٰھی 

للہذا 

ھرا بلیس کی تلبیس 
پیدا هوۓ 


۲۴۲ ۹ 


۶۸" 


۶۶ 


٣۲۳ 


۲ ۶۴۱ 


ك۳ ۰,6؟)؟ 


7ر7 


و 
پر ایر 
27 


ہ,ر 


7 
2 
۰۹م۳؟ 

رہ۶7 


ریا 


سطر غلط 
۳ ظلمت و قسادت 
7-5 حولویں صدی 
× پیلی بھتیتی 
ه٣‏ همزا۔وں 
- صلى الہ عليه و آلە 
آخری برائی کا علی وجه 
٤2‏ نواز ے 
۱ الیت 
٢‏ دعوی 
۳ وت 
)۰۸ پہچا نہیں 
7 نیز مچیدہ 
7 مصنطلحات 
بس اعلٰی پاپہ 
١‏ صلى اللہ علیہ و آله 
۹ اس بے 
7 اللہی 
(ترجمه) گچے| 
و ذعوےے 
7 عقلاے دھر 


مات 
ظلمت و قسلوت 
جو نویں صدی 
پیلی بھیتی 
ھزاروں 
صلی الہ عليه و علٰ اله 
پرائی کا علولٰ وجہہ 
نوازا ے 
الھپیت 
دعویل 
حجت 
نیز پیچیدہ 
مصطلحات 
اعلول پایه 
صلی لعل علی آلە 
اس یۓے 
الٰہی 
کچھے 
دعویٰ 
عقلاۓ دھر 


٦ 


غلط صحیح 
کسی طرح دوسری طرح کسی دوسری طرح 
مشگواة مشکواة 
حتی ح 
لہذا الہذا 
الہی ال ہی 
صلی ائلہءلیەوآلد صلی لتہعليەو علی آله 
اشادات اشارات 
گرویدہ کے گرویدہ ے 
۔رسکاہھوں درسکاھوں 
الہی اہی 
الہی اللہی 
لہذا للہذا 
لہذا لہذا 
غبرمقصی غیر مقفیٰ 
مقضی مففیٰ 
سک متاح 
ُوال پد زوال پذیر 
ذوالفروح ذوالتروح 
ا عالقیس الس 


نائز تھے 
نفرت کرتے 


سے 

شاعرانه استعداو کے 
مورد ر۔ھا 

اکاہر علای ادب 


مشہور ےہ 

دنیا کے 

پالیەخص وص 

رھ 

نائز تھا 

نفرت کرتا 

تھا 

شاعرانه استعداد کے 
مورد رھا 

اکاپر ءلإء ادب 


۲۹,۱۲ 


۲۲۰۳ 


ٔ۲۲۰۲ٰ٣۴ 


7 
۰ا۲.۰ٔ 
۲۰۱٦‏ 
ظ۲ 


۰۸َ۲؟ٔ" 


غلط 
کو 
سمیںی 
و 
الجلیس الجایس الصالح 
حتول 
پیعلم 
اقب 
عیسوی نکكهہ 
جغرافیه نویس سے جو 


مال 


موی 
اتراک ؛ مصریوں 
بجا_ 
بہاء الد ولە 
بػى۳۷ءهء+٭* 
وغبر؛ ھم 
7 
مشتمل ھیں 
مقاله ہ 


مصحیح 


اس ے 


سفرکمعھیا 


شاعر ے 
الجلیس الصالح 


حتی 
سیعلم 
انھوں ے 
عیسوی تک 
جغرافیه نویس ے۔ یه 
واع کی اولاد سے سے حو 
صالح 
مولیٰ 
اترا ک' چیٹیوں؟ مصریوں 
حذف کیا جاےۓ 
ہہاء الٰدولة 
١٣‏ ٗ 
وغیرھم 
ر7 
مشتمل ے 
مقالے میں 


۵ر 
صنحه مطر غلط صحیح 
۹٢‏ تح متعلق علوم فقه؛ کلام متعلقه علوم :۔ فقه' کلام 
١۔‏ عروض ؛ تارغ عروض اور تارج 


ے٢‏ کے لیساہور نیشا پور 
٥ے ٢‏ ۱ حضرات حضرت 
و ٠‏ فتوی فتوے 
٦ 7‏ ور 7 
٦ے‏ م٢‏ سیاصت سیاحت 
ہے٣ ١١٠‏ کتابالیان و التہن کتابالبیان‌والتیین 
وو_ ‏ جزولایتجزی جزولایتجزیٰ 
ہو۔٢‏ لہذا لہذا 
۲۲۰٢ ٢۹‏ مصر اور ۓے مصراۓ 
٣ 3‏ سیاست ارو سیاست اور 
ت7 د نے دے ٰ 
۰م ٤ے‏ د لیے دے 
: ۹ کرے کر 
۴ؾ ً0 لہذا لہذا 
27 سن ۳۱ع ۱ے )۶١۱۳٢‏ 
۱۲۴۴ و'_-ے.ْ پھ قرطبہ پھر قرطبہ 
7 ہ۸ تصنیف و تائتف تصیفےو تالہیی 


"ٴ8 بلاآغخر ہالاآخر 


۳ ۵۵ 


720 


۲٤۶ 


۸‌),؟)ں 


),)‫ 


"۹۰۲۰ 
27 


)ِ۲ 


۲۱٦۹ 


"۹۲۴۲ 


۲۹۳۴ 


غاط صحیح 
اعلے اعلٔی 
ھاتھوں سے اے هاتھوں اے 
املے املی 
0)1 و 
ا بالعباس اہو العباس 
(+) جلدیں ٠٠٠٢‏ (ہ+۔ جلدیں د۹ء" 
)۳( (+( 

۰۷ 1177 '1 ء4 


رہورعتا +۹اع) ۱٢‏ ۹ ٹا ۱۹۲۶ع) 


متا مءم؟ موجودہ عبارت کی جاے حسب ذیل عبارت ھوی 


پا 


۸ 


٤ٴ‎ 


۹ 


چاھیے 

''اس کتاب ہیں حسب ذیل تصانیف دوبارہ طبع 

رق :)الات ۷ ره از من آز 

سرولم جونز () جملہ ادوار کی چھوئی چھوٹی 

نظموں کا متفرق محموعہ ترجمه از [3819) 0 .ل 

(م) متعدد اہم غزلوں اور عشتیه گیتوں کا ترجمہ از 

6ء۷۰۰[ (م) متعدد دیگر قطعات شرح 

و حواشی کے ساتھ“ 

(۱۹۰ع وی آنا (وی آا ۹وہ ؛ء تا 
۹۱۹) ۰ ۱). 


۲۹۲۰ 


17 
۲۹ں 


و۲9" 


.۳,1 
رس 


ٴ۶( 


۲۳۳" 


ترجمه 

مد 

باب بد 

تر جمہ 

مقفے 

(لبٹن ہہمء 


گوٹنجن ۹ ے۶۲۸ 


٭ ‏ جلدیں) 


محح 
قراجم 
محمد صلەم 
باب حمد صلعم 
ترجے 
مقفول 
(لیڈن ۱۹+۰ع) 
(گوٹنجن ۹ں 6)۱ 
(م جلدیں) 


(لندن رم رع۹ مہ تا) (لندن وتبہر۷ٰء تا 


100١٥ 5ھ‎ 


))۲,۰۴۱ 


]٥ 5 





